EMANUELA PROVERA, FEDERICO TULLI,
Giustizia divina. Cosi la chiesa protegge i
peccati dei suoi pastorti, Chiarelettere, Milano
2018, pag. 192, € 13,60

Giustizia divina é frutto di un’inchiesta giornalistica sul
tema dei centri istituiti dalla chiesa cattolica per acco-
gliere “gli ecclesiastici in difficolta”, preti e suore che
soffrono di depressione, alcoolismo, ludopatia e altre
dipendenze. Tra questi ci sono anche omosessuali, che
per la chiesa sono malati e peccatori. Inoltre persone
che hanno commesso reati: pedofilia, stalking, appro-
priazione indebita, bancarotta. Espiano “in silenzio e
preghiera”, in anonimato, al riparo dalle tentazioni del
mondo, ma soprattutto dagli occhi della giustizia civile.
Gli autori hanno gia pubblicato opere su argomenti
legati alla chiesa. Emanuela Provera ha collaborato
a Opus Dei segreta (Ferruccio Pinotti, Bur-Rizzoli,
2006) e scritto Dentro I'Opus Dei (Chiarelettere,
2009). Federico Tulli ha pubblicato due libri sulla
pedofilia e Figli rubati. L’Italia, la chiesa e i desapa-
recidos, 2015. Tutti con I’Asino d’oro edizioni.

I due giornalisti hanno individuato una rete di case di
cura e, per primi, sono riusciti ad entrarvi e intervistare
medici e gestori e anche alcuni pazienti. Hanno pure
scoperto che, dei trecento preti denunciati per pedo-
filia, pochissimi sono in carcere e nessuno di loro &
stato denunciato dai vescovi, i quali per la Conferenza
episcopale italiana non sono obbligati a farlo. Alla base
di questo sta la confusione tra reato e peccato. Nel
Codice di diritto canonico “I’atto sessuale commesso
da un chierico con un minore di diciotto anni € tuttora
considerato un’offesa a Dio, in violazione del sesto co-
mandamento, prima che una violenza efferata contro
una persona. L’abuso & cioé un peccato e non un reato”
(pp. 82-3). Lo stato & complice di questa situazione
dal momento che il Concordato consente, anche per
cittadini italiani, quali sono i sacerdoti, una giustizia
parallela, esercitata nei tribunali ecclesiastici.

Il libro & suddiviso in tre parti. Nella prima vengono
esposti diversi casi. Tra questi una suora stalker per
tredici anni, che portera al suicidio la ragazza abusata,
un vescovo polacco pedofilo, imprigionato in Vaticano,
il cardinale Pell, insabbiatore di centinaia di casi e
accusato di pedofilia lui stesso. In tuttii casila preoccu-
pazione della chiesa € quella di preservare 'immagine
pubblica: il prete pedofilo non € un criminale, ma un
peccatore indotto in tentazione dalla vittima stessa.
La seconda parte traccia la mappa dei centri di riedu-
cazione individuati, che fungono da clinica psichiatrica
e luogo di reclusione. La Chiesa li utilizza “per curare
e tenere sotto controllo i sacerdoti riconosciuti colpe-
voli di abusi su minori ... e quelli che spontaneamente
chiedono aiuto a colleghi specialisti dopo aver scoperto
di essere attratti dai bambini” (p. 91). Sono la punta
emersa di un’ampia e segreta rete di assistenza per i
preti in crisi, che devono intraprendere un cammino di
recupero, espiazione e penitenza, al termine del quale
alcuni rientreranno nelle parrocchie, altri saranno
ridotti allo stato laicale.

Infine il libro affronta il tema della possessione demo-
niaca e dell’esorcismo. Si stima che siano circa cinque-
centomila le persone che si sono rivolte a un prete per
essere liberate dal demonio, che la Chiesa considera
un individuo spirituale e non un puro simbolo del
male. Gli autori hanno assistito ad alcuni esorcismi
e partecipato, come giornalisti, al corso “Esorcismo e
preghiera di liberazione”. Uno dei docenti, un prete,
¢ consulente della Squadra anti-sette della Polizia di
Stato. Altri sono esorcisti, giuristi, psicologi, in una
mescolanza (che sono tentato di definire diabolica) tra
psichiatria ed esorcismo. Il diavolo € sempre servito
alla Chiesa per condannare i nemici, eretici e infedeli,
ma anche per giustificare e assolvere coloro che le si
sottomettono. Il diavolo, sempre lui, il grande fake
della storia del cristianesimo.

Cesare Bianco

JULIE BINDEL, Il mito Pretty Woman.
Come la lobby dell'industria del sesso ci
spaccia la prostituzione, Morellini Editore,
2018, pag. 307, € 17,90

La prima e unica indagine mondiale sulla prostituzio-
ne, completa, audace e coraggiosa, che sfata il falso
mito del sex work. Perche la prostituzione non é un
lavoro, ma un abuso a pagamento.

Il commercio internazionale del sesso € al centro di uno
dei dibattiti piu accesi a livello mondiale, e non solo
fra le femministe e gli attivisti per i diritti umani. Per
decenni la sinistra liberale ha oscillato fra il pro-sex
work e I'abolizionismo. Ma oggi le donne che hanno
vissuto la violenza della prostituzione hanno preso la
parola contro la favola di Pretty Woman, la “puttana
felice”, dando vita a un movimento globale che sta
portando avanti una battaglia a favore del Modello
nordico, I'unico modello legislativo che protegge i
diritti umane delle persone prostituite.

Allo stesso tempo una potente e ben finanziata lobby
pro-prostituzione — che comprende proprietari di bor-
dello, agenzie di escort e compratori di sesso — impone
la sua narrazione, che occulta la violenza subita dalle
donne e riduce la prostituzione a un “lavoro come un
altro” allo scopo di decriminalizzare I'industria del
sesso, trasformando gli sfruttatori in imprenditori e
proteggendo il “diritto” dei compratori ad abusare dei
corpi delle donne.

Nel corso di due anni Julie Bindel ha raccolto 250 in-
terviste viaggiando instancabilmente fra Europa, Asia,
Nord America, Australia, Nuova Zelanda, Africa. Ha
visitato bordelli legali, conosciuto papponi, pornografi,
sopravvissute alla prostituzione. Ha incontrato fem-
ministe abolizioniste, attivisti pro-sex work, poliziotti,
uomini di governo, uomini che “vanno a puttane”.
Un’indagine approfondita, appassionata e sofferta,
che rivela le bugie di una mitologia tesa a truccare
gli sporchi interessi di un’attivita criminale fra le piu
redditizie a livello globale.
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In copertina: alcune delle donne firmatarie del protocollo
che istituisce ['Osservatorio interreligioso sulle violenze
contro le donne - 14 marzo 2019 (foto di Massimo Lam-
bertini)

Diommio, mentre scrivo non ha ancora 35 anni!
(Per l'esattezza, li compira I8 di giugno).

In effetti per lei ci vorrebbe una foto almeno tri-
dimensionale. Perché ¢ lei anche la donna ritratta
senza volto in copertina. E sua quella testa com-
posta, la dolcezza di quei capelli neri, il cappotto
dal taglio perfetto, dello stesso rosso dell’intera
copertina. Ed € ancora lei la copertina stessa, con
quella esplosione di rosso che solo a guardarla vi
trasmette energia e conferma il suo straordinario
grido al mondo di oggi: Quando tutto cade, indo-
mito amore resta. (Che € una frase di Marx, che
lei ha letto da ragazza in una biografia del filosofo,
adattata pero alla rivoluzione di oggi. Marx infatti
parlava di coraggio e non di amore).

Perché lei & proprio cosi, come si descrive: sempre
nervosa, deprivata ed elettrica.

IoI’ho vista e sentita; io che non chiedo mai dediche
per paura delle banalita, questa volta ne avevo pro-
prio bisogno e non mi ha delusa: A Pinuccia, siamo
strappi, suture e tagli mi ha scritto, Claudia. E io
dentro di me I'’ho benedetta e le ho detto: - Ho un
figlio poco piu piccolo di te. Siete voi che salvate il
mondo -.

Lei di slancio mi ha baciata e: - Grazie ! - ha detto;
accesa. Come le sue parole.

Cosi non leggete il titolo secondo le orribili logiche
del linguaggio attuale, in cui le parole sono sempre
e solamente pro o contro qualcosa, incrostate delle
scorie di campi semantici dualistici e oppositivi.
No, uno dei poteri di questa giovane maga €& quello
di prendere le parole piu intossicate, togliere loro
la polpa marcia con cui le abbiamo riempite in
questi ultimi squarci di modernita e trasformarle
da zucche in cocchi luminosi che ci conducono alla
festa. Non perché le abbia impreziosite di lustrini
e neanche di diamanti, ma perché quando capisci,
man mano che leggi, quale nuovo respiro ha dato
loro, in quale aperto e fertile nuovo campo seman-
tico le ha piantate, ti manca il fiato per la meraviglia
e gli occhi ti brillano di gioia.

Si, si. E i migranti non sono solo ostaggi o poveri
perseguitati da Dio e dagli uomini, e la migrazione
non € solo dal Meridione d’Ttalia all’America, ma
anche da Brooklyn, anzi da Bensonhurst - il quar-
tiere della famiglia allargata della scrittrice, che
riteneva Manhattan irrilevante (p. 79) - al paesino
della Lucania, per poi ritornarvi ogni anno per le
vacanze estive e poi il ritorno definitivo, almeno
per quanto riguarda ’America, di cui pero lei ha
ancora la cittadinanza, ma non certo per il resto
del mondo. Claudia Durastanti, infatti, ora vive e

lavora a Londra. Nelle sue pagine chi non sente -
come il padre e la madre della narratrice - non €
sordo-muta, handicappata, disabile, diversamente
abile... No. No. No. E lei. E lui. Singolare. Unico.
Straniera! Come sua madre lasciava che credesse-
ro i suoi compaesani, che ne coglievano gli errori
di linguaggio. Perché, scrive lei, non c'é nessuna
violenza della mia vita che io riesca a ricordare
senza ridere.

E un altro mondo che vi si apre davanti a voi.
Andate, per esempio, a pagina sessantadue e sco-
prirete chi le ha insegnato questa lingua perfetta e
straordinaria e come lei lo riconosca e lo ricambi.
Mia madre mi mancava quando spariva, ma lei
era una nebulosa e mio padre una galassia ne-
rissima che neutralizzava qualsiasi teoria fisica:
mio fratello é stato la prima materia attorno alla
quale 1o mi sia addensata - scrive.

Avete mai sentito una dichiarazione d’amore piu
potente, pit innocente, piu assoluta di questa?

E non perché la madre e il padre siano esclusi.
Perché questo... romanzo? saggio? molto, molto di
pit... questo testo di storia vivente € un inno alla
madre e alla sua lingua, senza per questo negare o
demonizzare il padre e senza che nulla di ideologico
ne turbi la leggerezza.

E qui per ora mi fermo, per questioni di spazio. Voi
andate a comprare il libro, leggetelo e nel prossimo
numero approfondiremo altri aspetti, oltre che
tornare sulla lingua e la comunicazione, come la
poverta, le classi sociali e la Brexit, dai libri letti
da questa bambina durante i suoi cento giorni di
assenza alle scuole elementari - tra questi anche
quelli editi da La tartaruga - ai film, alla musica e
al perché tutto questo sia davvero una prova stra-
ordinaria di storia vivente.

Intanto auguro con tutto il cuore a questa figlia
simbolica che vinca lo Strega, perché se lo merita
davvero. (continua)

Pinuccia Corrias

I giorni che ho attraversato fanno parte della mia storia. Le
gioie che ho conosciuto mi hanno costruito. Senza il pas-
sato, che si scrive inevitabilmente sul mio corpo, non sarei
quella che sono. Cancellare qualunque segno che il tempo
iscrive sul nostro corpo significa, in fondo, cancellare anche
la nostra memoria. Significa 1'oblio, il non voler sapere, il
non voler mostrare. Significa sottovalutare I'importanza
dell’esperienza, illudendosi che 'immediatezza sia I'unico
valore degno di essere riconosciuto. Non si puo volere al
tempo stesso «essere» ed «essere stati», avere settant’anni
e comportarsi come quando se ne avevano quaranta.
Michela Marzano



Redazionale

Fede e politica: la nostra speranza e nelle

particelle

Con la nostra piccola mente di creature pre-
tendiamo di conoscere, descrivere e spiegare
il “divino” creante... perché cosi ce 'hanno
fatto credere nell'infanzia, quando abbiamo
fiducia cieca negli adulti che sanno e spiegano
ogni cosa.

Ma partiamo da noti, adesso, dal nostro
“basso”. Oggi sappiamo che siamo “polvere
di stelle”, fatti e fatte della stessa materia di
tutte le altre co-creature: molecole semplici e
molecole complesse, milioni e milioni di atomi
diversi o uguali legati tra di loro, particelle e
sub-particelle di energia che si combinano in
miriadi di forme diverse, dando vita a corpi
materiali, senzienti e anche pensanti. Da que-
sta consapevolezza nasce necessariamente la
destrutturazione anche di “Dio”: non c’é piu
nulla di statico, di immutabile, di definitivo,
neppure l'immaginario maschile del Dio bi-
blico. Di assoluto ci sono solo la relazione e
Uamore, che “fanno” la vita e la mantengono
viva. Questo possiamo chiamare “Dio”, il “di-
vino che c’e in not”, in tutto cio che esiste.
Eppure noti, esseri sedicenti superiori, che ci
rappresentiamo come il punto pit alto e il fine
della creazione (i maschi in prima fila, ovvia-
mente...), noi ci dividiamo invece di stare in
relazione, ci discriminiamo, ci separiamo, ci
rompiamo... a documentazione della nostra
fragilita di creature.

E siamo tentati e tentate di credere che la no-
stra esperienza finisca con la fine, ad esempio,
delle comunita di base, verosimilmente legate
alla storicita delle nostre iniziative. Invece le
“particelle” st combinano sempre diversamen-
te, e la vita continuera in altre forme e in altri
modi, germogliando con liberta e creativita
dai semi che anche noi avremo contribuito a
spargere.

Crediamo che finché uomini e donne avranno
fame e sete di giustizia, di pace, di amore...
sapranno sempre inventarsi le forme a loro

pitt consone per soddisfarle.

E se un giorno, pitt o meno lontano, lumanita
attuale giungera ad autoestinguersi, per cu-
pidigia dei pochi e indifferenza dei molti, la
Terra e l'Universo, forti del divino che éin loro,
continueranno a vivere e a generare vita...
forse anche nuova umanita, auspicabilmente
capace di far tesoro delle tragiche esperienze
di quella precedente. Ma, parlando di umani-
ta, il dubbio e sempre d’'obbligo.

Le particelle, dicevamo, possono combinarsi
tra loro in altri modi: questa consapevolezza e
per noti fonte di speranza, di ottimismo. Potra
nascere, a poco a poco, una “sinistra” radi-
calmente tale: gruppi e comunita di uomini
e donne capaci di coerenza con il messaggio
politico di Gesu, che ci invita a vivere con
amore e con rispetto reciproco, a imparare a
stare in tutte le relazioni con cura e rispetto
della liberta e della dignita altrui, a praticare
la giustizia, evitando ogni discriminazione e
riconoscendo fattivamente ad ogni creatura il
diritto a godere delle condizioni fondamentali
per una vita piena, dignitosa e felice.
Significa condividere, non appropriarsi egoi-
sticamente di nulla, perché tutto é per tutti
e tutte, cioe per ciascuno e ciascuna: finché
uno solo, una sola, ne sara ancora privo/a, la
responsabilita continuera a ricadere su tutti
e tutte. Fondamentale a questo scopo, pero, e
sottrarre Gesu al monopolio delle gerarchie
religiose, che ne hanno fatto un idolo anziché
un maestro.

Un esempio, chiaro e tragico, di questa no-
stra convinzione lo possiamo vedere in tutte
le forme della violenza maschile alle donne:
non tutti picchiano, stuprano, uccidono... ma
tutti sono corresponsabili dell’educazione
delle nuove generazioni, portatori quindi di
una responsabilita personale, inalienabile, ad
incarnare modelli positivi di uomini capaci di
vivere relazioni d’amore vero, coerente.



Gestu sapeva essere anche duro con gli uomini
del sacro e del potere, tanto quanto era tenero
e affettuoso con gli “uomini in cammino” (i di-
scepoli, il giovane ricco, Nicodemo, Zaccheo...)
e soprattutto con le donne e con i bambini,
che del potere patriarcale subivano tutta la
violenza.

Allora forse puo apparirci piu chiaro e condi-
visibile l'invito a fare delle relazioni di genere
- tra uomini e donne, di qualunque eta, etnia,
colore, religione, caratteristiche individua-
li... - il luogo primo dell’autoformazione alla
pienezza della nostra umanita. La chiamia-
mo la “politica prima” di Gesii: che lo diventi
anche per noi! Se impareremo a praticarla,
con convinzione e coerenza, porremo le basi
sempre piu solide per una politica “seconda” —
quella delle Istituzioni, dei partiti, delU’Europa,
dellONU... - sempre pit incarnata da uomini
e donne capaci di anteporre davvero, non solo
a parole, il bene comune agli interessi privati.
O, meglio, impareremo a far convivere questi
e quello, sorretti/e e guidati/e dalla capacita
di rispetto reciproco che andremo acquisendo.
A questo crediamo che valga la pena di dedi-
care la vita, esattamente come ha fatto Gest,
uomo come not.

* KKK K XX

Le pagine bordate di grigio, all'interno di que-
sto fascicolo di Viottoli, contengono un piccolo
dossier con le visioni, i sogni, i desideri intorno
alla sinistra e allEuropa che alcuni amici e
alcune amiche hanno accettato di condividere
con not. Hanno accenti e sottolineature diver-
se, com’e giusto che sia; ma non vi troverete
analisi del voto alle recenti elezioni europee.

Quello che sta a cuore a loro lo sta anche a
noi, ed e quello che le CdB italiane hanno
scelto come tema del loro prossimo incontro
nazionale (1-3 novembre a Vico Equense):
saper resistere alle tentazioni della ricchezza e
del potere, dell'individualismo e dell’egoismo;
saper resistere, anche con la disobbedienza
civile e nonviolenta, alle violenze del potere
che civuole sottomessi/e e omologati/e; saper
resistere nel considerare la giustizia come
l'astro di riferimento per uomini e donne del

popolo, delle istituzioni, delle forze politiche,
delle organizzazioni e dei movimenti di base...
Allora nulla ci travolgera: non lautoritarismo
montante, non le strumentalizzazioni della
religiosita e della buona fede di tanta parte
del popolo, non le violenze della cultura pa-
triarcale, ormai smascherate e riconosciute,
non le fake news...

Ci sorreggano la speranza che le particelle
sanno sempre combinarsi in miriadi di modi
diversi, creativi e inaspettati, e la consape-
volezza che anche noi siamo alcune di queste
particelle, con un compito meraviglioso da
assolvere nel creato: vivere con amore, per
contribuire a mantenere viva la vita e a mi-
gliorarne la qualita.

La redazione
Pinerolo, 1° luglio 2019

’ N
Caro amico, cara amica,

se quest'anno non hai ancora versato la quota as-
sociativa o altro contributo (sull’etichetta dell’indi-
rizzo puoi verificare la tua situazione), ti chiediamo
cortesemente, se ti € possibile, di provvedere.
Ci permettiamo di ricordartelo, poiché la nostra
associazione culturale e la rivista vivono soltanto
grazie a quanto riceviamo.

Tutto il lavoro redazionale, di composizione ed
impaginazione che permette al nostro semestrale
Viottoli di venir pubblicato viene svolto in modo
completamente volontario (e, quindi, gratuito),
mentre la stampa e la diffusione sono possibili
solo grazie alle quote associative e ai contributi che
provengono da lettori e lettrici: per scelta non rice-
viamo, infatti, sovvenzioni pubbliche o provenienti
da pubblicita o vendita tramite canali commerciali.
Siete dunque voi che da oltre venticinque anni “fate
vivere” Viottoli.

Ti ricordiamo le quote associative: € 25,00 (socio
ordinario) € 50,00 (socio sostenitore) da versa-
re sul ccp n. 39060108 intestato a: Associazione
Viottoli, via Martiri del XXI, 86 - 10064 Pinerolo
(To). Per pagamenti bancari (preferibilmente):
IBAN IT 251 07601 01000 000039060108
BIC/SWIFT: BPPIITRRXXX

Se desideri, quindi, continuare a ricevere Viottoli,
ti invitiamo ad aderire all’associazione oppure a
inviare un contributo libero, utilizzando il bollet-
tino di ccp che trovi in questo numero della rivista.
Grazie. Un caro saluto.

Il Direttivo di Viottoli
\ /



Letture bibliche

Il Vangelo di Marco

Introduzione

Il Vangelo di Marco (forse il piu antico dei quattro
Vangeli) e stato poco considerato per la maggior
parte della storia cristiana. Infatti secondo Agosti-
no (IV secolo), ma ancora secondo alcuni scrittori
moderni, Marco era un’abbreviazione del Vangelo
di Matteo. Senza dubbio € anche la conseguenza
della strana storia che il Vangelo riferisce: un Mes-
sia poco comunicativo sceglie dodici discepoli che
alla fine lo tradiscono, fuggono, lo rinnegano...; egli
predica un messaggio di servizio, di sacrificio e di
umilta, che perfino i suoi stessi discepoli sembrano
non capire mai; viene messo a morte da funzionari
romani costretti a compiere quell’atto da invidiosi
capi religiosi ebrei; e la sua risurrezione € annun-
ciata alle donne, sue seguaci, presso una tomba
vuota, ed esse reagiscono non dicendo «nulla a
nessuno perché avevano paura» (16,8). In realta,
questa conclusione dell’«evangelo» di Marco &
stata talmente inaccettabile, per molti cristiani, da
far aggiungere diversi finali alternativi a un certo
numero di copie dell’antico manoscritto. La ricerca
contemporanea sostiene che la narrazione originale
del Vangelo termina con Marco 16,8; alcuni vecchi
manoscritti contengono altri dodici versetti (16,9-
20), alcuni aggiungono un solo versetto in pit,, men-
tre altri combinano in vari modi queste aggiunte.
Inoltre il ruolo centrale delle donne nell'ultimo
episodio del Vangelo ha sollevato la questione della
loro importanza in tutta la narrazione. In accordo
con tutti i Vangeli canonici, i personaggi femminili
di Marco non sono inclusi fra i dodici discepoli di
Gesu (3,13-19).

Tuttavia la presentazione che Marco fa dell'inca-
pacita dei discepoli di comprendere il messaggio
di Gesu (6,51-52; 7,17-18; 8,14-21.32-33; 9,31-32;
10,13-14), unita al loro deprimente atteggiamento
quando Gesu aveva bisogno di loro nel Getsemani

(14,32-50), fa dei Dodici di Marco un gruppo molto
meno ammirevole di quanto non sia negli altri tre
Vangeli, che si sforzano tutti di riabilitare 'imma-
gine dei discepoli, per lo meno dopo la risurrezione.
In effetti, in Marco I'unico gruppo fedele di seguaci
che si trovano presso la croce e alla tomba sono
le donne, le quali, pur essendo riconosciute come
seguaci e ministre fin dai primi giorni di Gesu in
Galilea, entrano attivamente nella storia soltanto
come un gruppo presso la croce, dopo il fallimento
dei discepoli maschi (15,40). Inoltre queste donne
fedeli vicino alla croce perpetuano il modello mar-
ciano predominante: tutti i personaggi femminili
sono descritti in modo positivo, come persone che
sono venute da Gesu con fede nella guarigione
(5,21-34; 7,24-30), che compiono atti d’amore per
lui (14,3-9), sono esempi di religiosita da imitare
(12,41-44), oppure dicono la verita quando i di-
scepoli non lo fanno (14,66-69). Le eccezioni sono
Erodiade e sua figlia (6,17-28) e, forse, la madre
di Gesu (3,31-34). Questo ritratto positivo quasi
unanime contrasta in modo impressionante con
la descrizione negativa, predominante in Marco,
dei dodici discepoli. Esso sta alla base delle affer-
mazioni di molte studiose femministe secondo cui
la comunita cristiana rispecchiata nel Vangelo di
Marco deve aver avuto come guide e modelli delle
donne forti, poiché il Vangelo stesso, con ogni evi-
denza, usa i personaggi femminili in tal modo. Per
stabilire il contesto in cui esaminare quelle donne
in Marco € necessario considerare il mondo antico
che alimento e produsse 'autore e i primi ascolta-
tori del Vangelo.

Il mondo greco-romano

Il Vangelo di Marco proviene da un mondo storica-
mente antico e culturalmente lontano. Il suo pub-
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blico originario era di lingua greca e probabilmente
in maggioranza analfabeta. Saper leggere e scrivere
era cosa poco comune fra i membri degli strati
medi e bassi della societa antica, da cui proveniva
la maggior parte dei primi cristiani.

Solitamente, le opere letterarie dovevano essere let-
te ad alta voce dai pochi che erano istruiti, affinché
le masse le ascoltassero (vedi Col. 4,16; I Tess. 5,27;
Apoc. 1,3): i testi destinati a un pubblico generale,
come il Vangelo di Marco, o del resto qualsiasi
documento delle Scritture apostoliche, dovevano
essere scritti soprattutto per essere ascoltati e non
letti. Quindi la ripetizione € una delle caratteristiche
principali dei testi antichi. Inoltre gli autori dove-
vano fornire al loro pubblico un aiuto per facilitare
I’ascolto, come riassunti, parole chiave, atti di
presagio, sinossi della trama, prologhi ed epiloghi.
Poiché queste tecniche sono rare nella letteratura
moderna, pud darsi che chi legge oggi gli antichi
testi non si accorga di quelle linee direttive orientate
all’ascoltatore e percio perda alcuni dei punti che
un pubblico antico avrebbe colto.

L’autore di questo Vangelo € sconosciuto, anche se
la tradizione della Chiesa ha associato questo testo
con un seguace di Pietro a Roma, di nome Marco.
Questo legame sembra poco probabile, visto il
ritratto molto negativo che il vangelo fa di Pietro.
Poiché 'istruzione era leggermente aumentata fra
le donne durante il periodo in cui il testo fu scritto,
non e impossibile che 'autore sia una donna. E’
scritto con uno stile greco molto semplice e grezzo,
spiegando tutte le parole ebraiche o aramaiche e
molte abitudini degli ebrei (7,3-4; 12,18). Questo
potrebbe indicare che il testo fosse rivolto a un
pubblico di classe media o inferiore, di una zona
relativamente lontana dalla Palestina.

Il pubblico di Marco, come la maggior parte dei
primi cristiani, viveva probabilmente nelle vaste
aree urbane multinazionali intorno al bacino del
Mediterraneo. Anche il luogo esatto della compo-
sizione di Marco € sconosciuto, ma la tradizione
della Chiesa I’ha associato a Roma o, piu di rado,
all’Egitto. La descrizione che Marco fa di Gesui come
di uno che chiama all’esistenza una nuova famiglia,
basata non sui rapporti di sangue, ma sul fare la
volonta di Dio (3,33-35), come pure 'enfasi sulla
sua capacita di guarire le malattie e di moltiplicare
il pane e il pesce (6,35-44; 8,1-10), toccava una cor-
da sensibile in gente che cercava nelle grandi citta
situazioni sociali ed economiche migliori, ma non
sempre realizzabili a causa di malattie, carestia ed
emarginazione sociale.

Quei malanni sociali affliggevano tutti gli abitanti

delle aree urbane in cui il cristianesimo prospe-
rava, ma le donne della societa greco-romana del
primo secolo occupavano dei ruoli sociali diversi da
quelli degli uomini. L’onore maschile dipendeva,
in pubblico, dal vincere gare di astuzia, di forza
o di retorica fra pari e, in privato, dall’affermare
la propria autorita sopra le donne della propria
classe sociale e su uomini e donne di condizione
inferiore. Per le donne era praticamente impossibile
acquisire onori e ogni manifestazione pubblica era
fortemente scoraggiata; esse potevano, tuttavia,
evitare la vergogna sottomettendosi all’autori-
ta di superiori maschi. Oltre al genere anche la
classe, I'etnia, la posizione economica ecc. erano
determinanti per il tenore di vita. Ad esempio:
le donne dell’antica aristocrazia romana avevano
decisamente piu potere che gli schiavi. Nell’antica
societa mediterranea, in particolare, la classe aveva
un ruolo fondamentale nel definire la condizione
di qualcuno nella gerarchia culturale, e la classe
di una donna era determinata da quella del padre,
del marito o di un altro stretto parente maschio.
Alla luce di tutto cio, la descrizione che Marco fa di
donne non accompagnate, spesso non identificate
da un parente maschio, che andavano da Gesu e gli
parlavano in privato (7,24-30; 14,3-9) €, cosa ancor
piu scandalosa, perfino in pubblico (5,25-34), €
importante. Le donne ignoravano le regole sociali
della modestia soltanto se si trovavano gia fra le
«disonorate» (per es. schiave, liberte, prostitute,
attrici) o se volevano essere considerate in quel
modo. Quale tipo di storia cercava di presentare
Marco con tali sfide allo status quo sociale e con
simili descrizioni di coloro che erano attratte dal
cristianesimo? Di cosa trattava questa «buona
notizia» e a chi era rivolta?

Ascoltando la storia del Vangelo di Marco

IT Vangelo di Marco € una composizione lettera-
ria, un racconto della vita di Gesu, dal battesimo
fino alla morte e alla tomba vuota, percio le fonti
fondamentali per comprenderlo devono venire
da quel che resta della produzione letteraria della
societa antica. Sfortunatamente cio che rimane
€ veramente poco! La maggior parte degli scritti
prodotti dalle antiche culture mediterranee non e
sopravvissuta al processo di trasmissione dei mano-
scritti sviluppatosi nel Medioevo. Quindi i testi del
mondo greco-romano che esistono ancora oggi sono
soltanto il minuscolo residuo di un corpo molto piu
ampio di materiale effettivamente prodotto e ora
perso per sempre.

Nondimeno, riconoscendo la natura popolare degli
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scritti dei Vangeli, perche furono redatti nel lin-
guaggio comune del commercio e degli affari per un
pubblico sparso, appartenente agli ampi strati medi
della societa antica, si puo ricavare un certo aiuto
da altri scritti che condividono una simile eredita
popolare, ad esempio I'antico romanzo.

Il Vangelo di Marco, pur non essendo un antico
romanzo, puo condividere con quelle opere alcuni
stratagemmi stilistici e convenzioni letterarie che
sono solitamente comuni all’antica letteratura
popolare:

1—1iromanzi sono pieni di anticipazioni, ripetizioni
e ricapitolazioni, per non lasciare nell’incertezza
quello che accadra.

2 — 1 personaggi nei romanzi sono costruiti come
«tipi» che illustrano concetti o principi etici, piut-
tosto che come le figure realistiche che si trovano
negli scritti moderni.

3 — i romanzi terminano con ampie sequenze di
riconoscimenti, in cui si rivela il carattere fonda-
mentale di tutti i personaggi e vengono identificate
tutte le persone e i temi importanti.

Queste convenzioni stilistiche danno un senso alle
molte ripetizioni del Vangelo di Marco, alla natura
immutabile della sua caratterizzazione di molti
gruppi, dai discepoli ai capi religiosi di Gerusalem-
me, alla collocazione tardiva della rivelazione che
Gesu fa della sua identita, nella narrazione del pro-
cesso (14,61-62), e alla confessione del centurione
romano che alla crocifissione lo riconosce come «Fi-
glio di Dio» (15,39). Nel dramma antico si dava al
pubblico un riassunto della trama della rappresen-
tazione prima che 'azione stessa iniziasse, cosi che
ognuno sapeva che cosa sarebbe successo, e anche
come tutto sarebbe terminato. L’antico romanzo
popolare adempiva lo stesso compito per mezzo di
sogni e oracoli, che riassumevano o prefiguravano
la trama, o perfino per mezzo degli interventi diretti
dell’autore. Poiché il pubblico dell’antichita per la
maggior parte ascoltava il materiale, doveva essere
costantemente orientato su cio che stava succe-
dendo. Il Vangelo di Marco contiene due lunghe
parabole, quella del seminatore (4,3-9) e quella
dei vignaioli (12,1-12), che sembrano svolgere la
stessa funzione di orientamento per gli ascoltatori
del racconto del Vangelo. Nella parabola del semi-
natore Gesu parla della reazione di quattro tipi di
terreno al seme che vi € seminato, e poi aggiunge
alla parabola stessa una spiegazione allegorica. In
essa (4,14-20) il seme ¢ identificato come la «pa-
rola» e i vari tipi di terreno sono gruppi di persone
che danno risposte assai diverse al suo ascolto. Un
gruppo, il terreno duro del sentiero, non ha mai

udito la parola perché Satana I'allontana da loro.
Un secondo gruppo, il terreno roccioso, all’inizio
ascolta la parola con gioia, ma quando a causa sua
si scatenano le persecuzioni, tutti si allontanano.
Un terzo gruppo, il terreno con le spine, lascia che
la parola sia soffocata dalle ricchezze e dagli affanni
del mondo. Infine un quarto gruppo, il buon ter-
reno, ascolta la parola e porta frutto abbondante.

Osservando il Vangelo di Marco nel suo complesso,
siriconosce che Gesu e il predicatore della parola di
Dio e che tutte le persone e i gruppi che lo ascoltano
reagiscono alla parola che egli predica in uno dei
quattro modi descritti dalla parabola. Cosi la para-
bola del seminatore, ripetuta due volte in Marco 4
per darle piu forza e insegnata in una forma difficile
da dimenticare, presenta a un pubblico antico le
quattro categorie di risposta che deve conoscere
per comprendere che cosa sta succedendo fra Gesu
eisuoi ascoltatori in tutto il Vangelo. Per esempio,
gli scribi, i farisei e i capi religiosi di Gerusalemme
non hanno mai ascoltato veramente il messaggio
di Gesu, ma lo chiamano invece un bestemmiatore
gia dalla prima volta che lo odono (2,7) fino alla
definitiva condanna (14,64): rispondono come il
terreno indurito del sentiero. I dodici discepoli, in
particolare i loro maggiori rappresentanti Pietro (il
cui nome in greco significa «roccia»), Giacomo e
Giovanni, inizialmente reagiscono in modo positivo
e con immediatezza alla chiamata che Gesu rivolge
loro (1,16-20), ma quando i persecutori vengono
per arrestarlo essi fuggono tutti (14,43-50), e Pie-
tro alla fine rinnega tre volte Gesu (14,66-72): essi
reagiscono come il terreno roccioso. Erode, che
ascolta con piacere Giovanni il Battista, ma poi lo
fa decapitare, piuttosto che venir meno a un giura-
mento fatto alla presenza di ospiti (6,14-29); Pilato,
che sapeva che Gesu era innocente, ma ordino che
fosse crocifisso perché voleva accontentare le folle
(15,6-15); e il ricco, che ha osservato tutti i coman-
damenti, ma non si risolve a vendere i suoi molti
beni per seguire Gest (10,17-22): tutti intravedono
la verita, ma alla fine rifiutano di agire per essa,
perché le preoccupazioni per la loro reputazione, il
potere mondano o la ricchezza si ergono sulla loro
strada; essi reagiscono come il terreno spinoso.
Infine, ve ne sono molti nel racconto del Vangelo,
in maggioranza anonimi, che vengono da Gesu per
fede, sono guariti (o salvati) da quella fede, e poi
spesso vanno a predicare agli altri (1,40-45; 2,1-12;
5,1-20; 5,25-34; 7,25-30; 9,14-29; 10,46-52): queste
persone anonime illustrano il terreno fertile che
reca abbondante frutto. E a quest’ultimo gruppo
che appartiene la maggior parte dei personaggi
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femminili del Vangelo. Il loro anonimato, il loro
coraggio, generosita e ministero, come pure la loro
concreta guarigione, rendono testimonianza alla
loro posizione fra i fecondi eletti del regno di Dio.
Ma la parabola del seminatore aiutava un pubblico
antico a seguire solo parte del racconto del Vangelo
di Marco, cioé I'interazione fra Gesu e coloro che
incontrava. La seconda lunga parabola del Vange-
lo, quella dei vignaioli (12,1-12), riassumeva per il
pubblico il motivo per cui, in primo luogo, Gesu &
stato mandato da Dio, e poi perché é stato ucciso,
e quale risposta Dio avrebbe dato a quell’omicidio.
Per un pubblico antico, e perfino per uno moderno,
il significato della parabola e evidente, soprattutto
grazie al collegamento in Marco 12,12 fra i mal-
vagi fittavoli e i capi religiosi di Gerusalemme.
La parabola riferisce in modo allegorico la storia
dei rapporti di Dio con il mondo che aveva creato
con amore e poi affidato a dei fittavoli umani, che
decisero di violare le clausole del contratto. Tutti
i profeti e i messaggeri che Dio aveva inviato per
richiamare il popolo al pentimento e all'obbedien-
za erano stati trattati con violenza o uccisi. Infine,
come ultima amorevole occasione offerta a quei
malvagi fittavoli, Dio invio suo figlio prediletto,
sperando che lo avrebbero rispettato. Ma, come
conferma assoluta della loro malvagita implacabile,
essi assassinarono anche il figlio. Provata oltre ogni
dubbio la loro terribile brutalita, I'unica cosa che
Dio puo fare ora e distruggerli.

Peril Vangelo di Marco, e per i primi cristiani che lo
ascoltavano, la crocifissione di Gesu era la suprema
atrocita che segnava il destino di coloro che detene-
vano l'autorita politica e religiosa. Come reazione

all’assassinio di Gesu Dio avrebbe ora distrutto
Pattuale mondo degli umani e instaurato un nuovo
ordine. Questa fede, secondo cui il mondo attuale
sta per terminare, € chiamata apocalittica. Il Van-
gelo di Marco € permeato di pensiero apocalittico.
Sebbene Gest e tutti i suoi seguaci possano aspet-
tarsi nell’'ordine presente solo persecuzioni, croci
da portare e sofferenza, a causa della malvagita di
coloro che detengono il potere e I'autorita, la buona
notizia e che questo ordine attuale sta per finire e
un nuovo mondo sta per sorgere.

Nel Vangelo di Marco, il richiamo di Gesu ai suoi
seguaci perché accettino la sofferenza & basato
sulla convinzione che il tempo di quella sofferenza
sia estremamente breve. Nel tempo che rimane
all’attuale mondo malvagio, coloro che vogliono
seguire Gesu devono essere disposti a rischiare la
loro vita, laloro sicurezza, iloro beni, la reputazione
e le speranze di gloria umana. Questi requisiti spie-
gano l'incapacita di molte persone che ascoltano
il messaggio di Gesu — inclusi i suoi discepoli — a
metterlo a frutto. La maggior parte delle persone,
di fronte a queste alternative, risponde con paura;
soltanto coloro che non hanno nulla da perdere,
che non hanno ambizioni di fama, gloria, posizione,
ricchezza, potere e autorita, potranno reagire con
gioia e fede alla «buona notizia» che Gesu predica.
Ma per loro la parola porta ora liberazione dalla
malattia e dai demoni e la speranza di vita eterna
nel futuro. Se si ha in mente questa visione d’in-
sieme del racconto del Vangelo di Marco, possono
diventare pitu comprensibili e chiari i vari ruoli che
i personaggi femminili rivestono nella narrazione.

Carla Galetto

Capitolo 1,1-20

vv. 1-8

Il versetto 1 ¢ il titolo del libro che Marco scrive.
Gia in questa frase viene dato il titolo di figlio di
Dio a quell'uomo di cui si svelera l'identita nello
svilupparsi del racconto. “In Marco Figlio di Dio e
un titolo cristologico accanto a molti altri”, ma e
quello favorito.

C’¢ un modo diverso di intendere il termine “Fi-
glio” nel pensiero greco (quasi esclusivamente
discendenza fisica) rispetto a quello ebraico (oltre
fisico, parentela, appartenenza allo stesso gruppo,

professione, popolo, fino all’appartenenza a Dio).
Quel Gesu di Nazareth ¢ il Cristo (I'Unto di Dio,
il messia) e per Marco, appunto, ¢ il figlio di Dio.
La questione dell’identita di Gest € uno dei temi
cari all’evangelista. In due altri punti del racconto
vengono riportati i titoli Cristo e Figlio di Dio o loro
equivalenti. A proposito di quest’ultimo la testimo-
nianza dei manoscritti non € unanime.

Il deserto € il luogo legato alla profezia del Primo
Testamento e Giovanni il Battista € colui che pre-
parera la scena al protagonista: Gest.

Come negli altri vangeli, si fa riferimento al patri-
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monio delle Scritture di Israele e i riferimenti alle
profezie permettono ai testi di narrare il nuovo a
partire dalla tradizione, antica e familiare.
Secondo il commentatore L. Williamson jr. in que-
sto passo si possono individuare tre linee tematiche:
lattesa, che € legata alle promesse della Scrittura,
il ravvedimento e colui che viene.

La figura di Giovanni trasmette I’ansia della venuta
di Gesu quale Messia e altrettanto vuole trasmettere
il racconto di Marco: non € un evento che avverra
nel futuro, Gesu € qui e Dio sta per compiere le sue
promesse.

Giovanni predica il ravvedimento: “Il vocabolo
greco significa ‘cambiare opinione’. Dietro ad esso
sta il verbo ebraico ‘tornare’; vale a dire cambia-
re il proprio cuore, il proprio volere, la propria
condotta”. La TEV (The Good News Bible) traduce
lesortazione di Giovanni al ravvedimento con
‘allontanatevi dai vostri peccatt’, sottolineando
U'aspetto pratico, comportamentale del ravvedi-
mento. Le altre traduzioni mantengono il termine,
pitt ambiguo ma anche pitl ricco di sfumature,
‘ravvedimento” (L.Williamson jr.).

Altre traduzioni sostengono che il battesimo ed il
ravvedimento sono segni e mezzi efficaci di perdo-
no, ma Calvino respinge questa interpretazione: “gli
uomini devono ravvedersi cosi da poter ricevere
la riconciliazione che é loro offerta” (Harmony,
L,179).

Per Marco il ravvedimento é la preparazione alla
venuta del regno di Dio. Giovanni é I’Elia (Malachia
3,23 oppure 4,5) che si sta attendendo: veste da
profeta ed annuncia I'intervento di Dio. Vive nel
deserto e per Marco il deserto e quel luogo simbo-
lico dove Dio prepara con rigore il suo popolo per
la salvezza (ingresso nella terra promessa).
Giovanni non dice chi € colui a confronto del quale
non e neanche paragonabile allo schiavo (togliere
i sandali), ma dice che & piu grande di lui e che
battezzera in Spirito santo. Non sappiamo cosa
possa significare questo battesimo: non abbiamo i
racconti della Pentecoste come in Luca o del risorto
che soffia lo Spirito sui discepoli come in Giovanni;
potremo comprenderlo piu avanti nel racconto?

Vvv. 9-11

Secondo i commentatori sia il battesimo che la
tentazione svolgono una funzione importante: sta-
biliscono I'identita e ’autorita di Gesu. Importante
non e quello che € successo ma cio che significa. La
manifestazione di quest'uomo di Nazareth viene
raccontata con una visione e una voce. Nella visione

é l'azione dello Spirito sotto forma di colomba che
conferisce il potere per battezzare i suoi seguaci. La
voce afferma che Gesu ¢ il Figlio di Dio. Non si fa
riferimento a testi del Primo Testamento, ma questa
conosciuta definizione, figlio (Sal 2,7; Is 42,1; Gen
22 2), sara qualificata da Gesu con le sue parole e le
sue opere: “... tutte le precedenti rappresentazioni
veterotestamentarie del figlio di Dio .....alludono a
lui, ma la storia della sua vita, morte e risurrezione
definira il senso della testimonianza veterotesta-
mentaria”.

Sia la voce che la visione, per Marco, sono perce-
pite solo da Gesu. E’ solo lui che percepisce la sua
identita, gli altri la dovranno scoprire attraverso le
sue parole, le sue azioni, la sua vita; il battesimo e la
dichiarazione dell’identita di Gesu (Dio dice chi lui
sia). C’é chi accosta questa interpretazione a quanto
dice Paolo in Gal 3,26-29 e Rom 6,3-11: anche noi,
attraverso questo atto (il battesimo) “siamo chi Dio
dice che siamo”.

vv. 12-13

A differenza di Matteo e Luca, Marco racconta la
tentazione nel deserto in modo molto stringato ma
nel brano dissemina “indizi” che ne permettono una
pit ampia interpretazione.

Innanzi tutto il deserto, che lo collega alla missione
di Giovanni Battista e alla visione teologica legata al
Primo Testamento. Il numero quaranta richiama i
quarant’anni dell’esodo di Israele, i quaranta giorni
di Mose sul Sinai, i quaranta giorni e le quaranta
notti di Elia sul monte Oreb. Anni e giorni “di crisi
indotta da un senso di assenza di Dio. Il deserto
e il luogo in cui si annidano le forze ostili a Dio”,
ma nonostante tutto egli € presente e attraverso
la prova e la lotta lo si scopre. Nel deserto Israele
“tenta” Dio, nel deserto Satana tenta Gesu.

Un altro indizio ¢ il termine greco che puo essere
tradotto sia come “tentazione” che come “mettere
alla prova”. In Marco ha quest’ultimo significato:
Gest, messo alla prova, € piu forte di Satana.
Anche il quadro nel quale Marco inserisce la lotta di
Gesu € un indizio: in questo passo i personaggi sono
lo Spirito, Satana, le bestie selvatiche e gli angeli.
Egli, spinto dallo Spirito (divina provvidenza) che
lo sostiene (gli angeli) combatte contro Satana e le
bestie (poteri ostili) e vince. “Non viene mai detto
che Satana abbia lasciato Gestl...” ma ci viene detto
che il suo potere (quello di Satana) € limitato e,
con l'aiuto dello Spirito e degli angeli, puo essere
sconfitto.

Il commentario afferma che per Marco Gesu é il
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“campione” di Dio nella “battaglia che sta per ini-
ziare”. Anche ai seguaci di Gesu questa battaglia
procurera tentazioni (messe alla prova), ma anche
la promessa del sostegno e della vicinanza dello
Spirito.

vv. 14-15

Innanzi tutto viene localizzato con chiarezza il
luogo della prima parte del vangelo: la Galilea, ove
si svolge quasi tutto il ministero pubblico di Gesu
e che si contrapporra al luogo della sua passione,
Gerusalemme. E’ inoltre il luogo dell’appuntamento
del Gesu risorto, il luogo del nuovo inizio.

In Galilea Gesu annuncia (Marco utilizza indiffe-
rentemente predicazione e insegnamento) la buona
notizia di Dio (v. 14); Pannuncio “é strutturato in
modo simmetrico (v. 15):

A. Annuncio: Il tempo e compiuto. Il Regno di Dio
e vicino.

B. Appello: Ravvedetevi. Credete al vangelo”.

Per Marco il tempo di Giovanni € terminato, ora
e il tempo di Gesu: Gesu portera a compimento
la promessa di Dio; incomincia una nuova era: €
tempo di decidere. Il Regno di Dio si sperimenta
nel presente attraverso la potenza di Dio, ma sara
svelato e manifestato nell'immediato futuro.
L’invito a ravvedersi ¢ come quello di Giovanni
Battista (allontanarsi dai peccati), prestare atten-
zione al regno che viene, modificare la direzione
della propria vita.

Credere alla buona novella del Regno ¢ determi-
nante, perche non € di palese evidenza: “Gesu
predicava il Regno di Dio e i messaggeri odierni
predicano Gestl, ma la dinamica di base ¢ la stessa.
Quando ci viene rivolto il messaggio, incontriamo
il Regno di Dio. Anche la risposta appropriata e la
stessa: ravvedersi e credere alla buona novella”.
“L’urgenza del tempo che viene si esprimera nel
tipico ‘subito’ di Marco, che fa compiere a Gesu
tutto subito”.

vVv. 16-20

Dallo stile della chiamata dei primi quattro di-
scepoli (diretto, immediato, urgente) possiamo
pensare che questo racconto sia rimasto presente
nella memoria collettiva dei discepoli e utilizzato
nella predicazione della chiesa primitiva. Serve
anche a sottolineare che non sara solo Gesu il pro-
tagonista della storia che si raccontera, ma ancheil
suo gruppo. Il messaggio di Marco racconta di una
“salvezza” collettiva, di “...un Regno di Dio non per
individualisti”.

L’interesse primario del racconto € quello di affer-
mare l'autorita di Gesu e la risposta dei discepoli.
Non ci sono dettagli inutili, c’e la fotografia di una
scena che ci fa immaginare e comprendere 'es-
senziale.

Gli uomini ascoltano veramente la chiamata di Gesu
(“seguitemi”), senza comprendere pero veramente
la portata del loro andare dietro a lui; solo suc-
cessivamente (10,32) capiranno e ne proveranno
turbamento e timore.

E’un linguaggio allegorico, quello di Gesu, quando
promette ai discepoli di farli diventare pescatori di
uomini: egli & il pescatore che ha lanciato lereti e i
quattro sono afferrati nella rete del Regno di Dio.
Aloro volta, trasmettendo la buona novella, diven-
teranno pescatori di altri, che il Regno afferrera.
Nei brani che seguono i discepoli non faranno una
gran bella figura, ma in questo si distinguono nella
qualita fondamentale di un discepolo: la fedelta alla
chiamata. Fedelta nella ricerca della realizzazione
del messaggio di Gesu.

Luciana Bonadio
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Preghiera eucaristica

Ogni volta che spezziamo il pane e lo distribuia-
mo tra di noi lo facciamo con la consapevolezza
di “far memoria” di Gesu. Ma non deve essere un
gesto superficiale, fine a se stesso. Far memoria
di Gesu vuol dire molto di piu: la nostra vita
dovrebbe diventare memoria vivente di Gesu,
cercando di vivere come lui, condividendo il
nostro tempo, le nostre risorse, la nostra capa-
cita di empatia... e parlando di Gest come di un
maestro di politica prima, di relazioni di cura e
rispetto universali.

Aiutaci, Fonte della Vita, a spezzare il pane, ogni
volta, con questa consapevolezza profonda e a
cercare di vivere nella quotidianita con ’empatia
di cui era capace Gesu, verso tutte le creature che
condividono con noi la vita del creato.

Beppe Pavan
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Capitolo 1,21-45

Nella seconda parte del capitolo 1 viene descritta
da Marco una giornata-tipo di Gesu a Cafarnao, sul
lago di Galilea, che comprendeva: preghiera pub-
blica nella sinagoga con insegnamento autorevole,
pranzo a casa di Simone e Andrea, guarigione di
molti malati, preghiera personale e prolungata in
solitudine in un luogo riservato. E’ sabato e Gesu,
come ogni ebreo, si reca nella sinagoga a pregare.
Solitamente nella preghiera del sabato si ascoltano
versetti dagli antichi rotoli dei profeti, si cantano
inni, salmi e s’innalzano lodi e preghiere a JHWH,
I’Altissimo. Quando era presente un ospite di ri-
guardo, gli si affidava il commento delle Scritture.
Cosi € accaduto in quel sabato a Gesu.

Questo commento proclamato da Gesu € una “dot-
trina nuova insegnata con autorita” dice il testo al
versetto 27. E’ un insegnamento fatto partendo da
se stesso: non va in prestito di interpretazioni dalle
scuole rabbiniche. Per questo si impone per forza
interiore e ricchezza e chiarezza nell’esposizione,
seguita poi da segni autorevoli.

I presenti restano stupiti dell'insegnamento che
odono, perché Gesu insegna come uno che ha au-
torita e non come gli scribi. Il pubblico ha davanti a
sé uno che parla chiaro, che usa parole che riescono
a comprendere, parole che nel profondo dell’animo
diventano vive, che parla il loro linguaggio. Per la
prima volta in sinagoga non sono echeggiate le so-
lite prediche pesanti che, invece di far sentire pit
vicino Dio, lo mettono definitivamente in disparte,
perché lo presentano come un essere sempre piu
pretenzioso ed esigente di norme, precetti, coman-
di, divieti: erano queste cose a dipingere il volto di
Dio. Al contrario, colui che hanno davanti parla un
linguaggio nuovo. Soprattutto crede in quello che
afferma e fa percepire nuovamente Dio dalla parte
del povero. Nelle sue parole ¢’€ novita! E’ una parola
che tocca I'intimo delle persone e lo libera dalle cose
che 'opprimono. Ma oggi ci tocca ancora questa
parola o ci € sempre piu indifferente?

Purtroppo Marco non ci ha riportato cio che Gesu
ha detto: ci sarebbe piaciuto sapere quale discorso
avesse fatto quella mattina. Per Marco questo € un
silenzio intenzionale. Li sta la possibilita di cono-
scerlo. Le sue non sono parole, non sono prediche,
ma sono 'invito a leggere dentro la propria vita cio
che e annunciato.

Lo dice chiaramente I’episodio dell'uomo posseduto
dallo spirito immondo: “So chi sei, il Santo di Dio!”
(dice 'immondo che possiede quell'uomo). Si tratta

di una conoscenza che non modifica niente, anzi
che siribella all’azione di Gesu. Infatti, a Gesti non
interessa una conoscenza teorica della sua identita.
Se c’é rifiuto della comunione, non serve a nulla
sapere chi € Gesu. Conoscere chi ¢ Gesu equivale a
lasciarsi trasformare I’esistenza da lui. Questo ¢ il
vero problema.

Di fronte alla proposta del vangelo il primo moto
che proviamo e quello di mettere istintivamente in
essere una resistenza, adducendo i soliti pretesti: e
troppo esigente, puo andare bene per alcuni, sono
d’accordo per alcune cose ma per altre... e cosi via!
E allorale parole: “Perché ti intrometti, Gesti naza-
reno? Sei venuto per distruggerci?” probabilmente
hanno un senso anche per noi. Il fatto € che I'essere
umano € troppo abituato a sentirsi un tutt'uno
con cio che determina le proprie schiavitu, alcune
nemmeno si riconoscono tanto sono radicate o sono
giustificate come parte del carattere, delle abitudini,
dei fatti che sono occorsi nell’arco degli anni.
Questi brevi versetti hanno la stupefacente capacita
di separare I'uomo — a cui Gesu vuole ridare piena
dignita — dallo spirito immondo che lo separa in-
teriormente, affinché tra 'uvomo e cio che lo tiene
prigioniero possa inserirsi la potenza liberatrice
della Parola.

“Taci ed esci da costui!” ordina Gesu. Non € cio che
opprime 'uomo che deve parlare, ma ¢ la Parola che
crea a dover agire. Come all’inizio della creazione,
quando Dio separava la luce dalle tenebre, il cielo
dalla terra, e dava un ordine ad ogni cosa, cosi anche
per 'uomo della sinagoga avviene un’esperienza
di separazione. Il perentorio comando di Gesu
s'impone a cio che divide interiormente ogni uomo.
Lo fa anche con noi, con autorita, ripetendo una
parola che ci separa da tutto cio che ci tiene lontani
da Dio. Ed ogni separazione puo avere un prezzo
assai alto in termini di sofferenza, come testimonia
il “contorcimento”, lo scuotimento che subisce I'uo-
mo della sinagoga prima di recuperare la propria
liberta. Il fatto e che per individuare quali sono le
realta che piu operano questa divisione in noi, per
comprendere quali sono le contraddizioni che ci
portiamo dentro, a volte senza saperlo, bisogna
saper scavare in noi, operando una battaglia spi-
rituale.

E’ facile, per esempio, affermare che amiamo tutti,
ma é piu difficile compiere gesti d’amore realmente
liberi dalla “ricevuta di ritorno”! E’ altrettanto facile
dirci disponibile per gli altri, ma € un’amara scoper-
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ta capire che perdiamo la stima di noi quando non
veniamo considerati o valorizzati come vorremmo.
Gest ci libera dalle divisioni, dalle contraddizioni
che ci portiamo dentro...ma non ci toglie il dolore
che questa liberazione comporta. Il confronto con la
sua Parola evidenzia la nostra divisione interiore, ci
faintravedere la strada per fare unita dentro di noi,
ci chiede se siamo disponibili a fare tutto cio che &
necessario per smascherare i nostri piccoli o grandi
egoismi. Il segno che compie con questo uomo nella
sinagoga ¢ la dimostrazione dell’autorita dell'inse-
gnamento di Gesu e fa vedere in modo concreto la
differenza con le predicazioni che si svolgono prima
e dopo di lui. La parola di Gesu riporta nella giusta
relazione e comunione gli uomini e Dio, soprattutto
quelli che si sono allontanati da Lui.

VV. 20-31

“Uscito dalla sinagoga ando a casa di Simone” e
qui Gesu compie un altro segno. Gli parlano della
suocera di Simone che € a letto con la febbre. Gesu,
in una sola volta, infrange tre tabui: come uomo non
potrebbe venire a contatto con una donna, eppure
si “accosta a lei”; come Rabbi non potrebbe toccare
chi &€ impuro; in questo caso la donna ha la febbre,
e lui la “prende per mano”; come osservante della
Legge sa che di sabato € assolutamente proibito
curare e guarire, ma lui infrange le norme che non
liberano. Perché Gesu compie questo miracolo?
Perché il vero miracolo operato nella suocera di
Simone non ¢ solo la liberazione dalla febbre, mala
conseguenza della guarigione: Marco dice “la febbre
la lascio ed essa si mise a servirli”. In quei tempi
bisogna anche considerare che il “servizio”, la dia-
konia, era agli occhi dei greci qualcosa di indegno.
Dominare e non servire: questo era quanto doveva
fare un uomo, dunque era estraneo ogni senso di
servizio al prossimo. Lui invece, in questo passag-
gio, ci vuole insegnare I'amore verso il prossimo,
che e anche mettersi al suo servizio. Gesu in molti
passaggi della sua vita terrena ci insegna proprio
questo: basta pensare alla parabola del padrone e
dei servi (Lc 12,37), quando il padrone tornato e
visti i suoi servitori svegli e pronti ad accoglierlo li fa
sedere a tavola e si mette a servirli; oppure quando,
durante I'ultima cena nel vangelo di Giovanni, lava
i piedi ai suoi discepoli (Gv. 13,4,10 ss).

Succede sempre cosi quando s’incontra Gesu e ci
si lascia guarire da lui: si viene liberati dal male
piu brutto, quello di volerci godere la vita da soli,
egoisticamente. Gesu ci libera donandoci la possi-
bilita di “servire” i fratelli. Il vero miracolo, il segno
importante non € nulla di strabiliante: si tratta,

in fondo, della capacita di amare. Nella suocera
di Simone é nascosta la nostra vicenda umana di
discepoli: ripiegati su noi stessi, obblighiamo gli
altri a servirci o, in altre circostanze, ci serviamo
del prossimo perché ci sentiamo inadeguati e senza
forze. Il contatto con Gesu ci trasforma rendendo-
ci simili a lui, che del servizio ha fatto il suo stile
abituale di vita. Servire puo sembrare una piccola
cosa e, invece, € cio che trasforma la nostra realta.
L’amore ricevuto da Gesu ha senso solo se diventa
amore donato. Quindi questo passaggio del van-
gelo di Marco, in cui la suocera di Simone si mette
a servirli per il pranzo, vuole darci anche questo
insegnamento, che ¢ molto attuale visti i tempi
che viviamo.

VvV. 32-34

“E venuta la sera, dopo il tramonto del sole...”.
Appena terminato il riposo del sabato, tutta la po-
polazione della citta di Cafarnao si raduna davanti
alla porta di casa di Simone. Infatti, si € sparsa la
voce su Gesl, e gli portano tutte le persone piu
malate e bisognose. Gesu ha una parola di conforto
per chi ha bisogno di consolazione; per altri ha una
parola di perdono; per molti ha anche una parola di
guarigione. A tutti, pero, Gesu impone il silenzio, il
divieto di divulgare i suoi segni miracolosi.

Perché questo divieto di dire chi &€ Gesu? Per evitare
il rischio che sia fraintesa la sua opera. Gesti sa bene
che dentro ciascuno € racchiusa come una smania
di seguire i “venditori di fumo”: guaritori, maghi,
veggenti, ecc. non ne mancavano ai suoi tempi, cosi
come non ne mancano ai nostri... e questo rispec-
chia tutta I'insicurezza di fronte alla vita e al futuro.
Tuttavia, cio che compie Gesu in favore delle perso-
ne profondamente ferite dalle malattie del corpo e
dello spirito non € uno show per farsi pubblicita, ma
realta messianica. La sottolineatura “Tutta la citta
era riunita davanti alla porta” non € un’indicazio-
ne del luogo, per farci sapere dove Gesu stava. Al
contrario, davanti alla porta di casa di Simone Gesu
compie il suo giudizio di salvezza per tutti quelli
che erano considerati “niente” dalla societa. Ecco,
€ cosl che Marco inizia a farci comprendere che,
dove c’e Gesu, qualcosa sta realmente cambiando.
Non dobbiamo scordare un altro particolare di
questi versetti, che c’interpellano direttamente.
Marco dice: “gli portarono tutti gli ammalati e gli
indemoniati”. Nessuno va da Gesu per conto suo: o
gli ammalati sono portati o € Gesu a recarsi da loro.
Queste persone hanno libero accesso da Gesu, malo
hanno perché sono il simbolo di tuttii pit esclusi e
degli emarginati. La logica di Dio e di avere bisogno
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degli uomini per incontrare gli uomini. Dio ha ne-
cessita di ciascuno di noi per incontrare chi ha biso-
gno di Lui. Questo € un grande insegnamento anche
per noi oggi, noi che, in questa societa ammalata,
spesso negli incontri, nelle relazioni che abbiamo,
siamo chiamati a stare con gli ultimi. Perché anche
noi siamo chiamati a prendere le nostre decisioni,
anche se ci farebbe pit comodo non vedere o non
ascoltare colui che ci chiede con insistenza quello
che ¢ nei suoi diritti e che non ha.

Vv. 35-39

Gest, dopo l'intensa giornata trascorsa tra la pre-
dicazione in sinagoga e I'incontro con gli ammalati,
ha bisogno di fare un riassunto, cioe di riprendere
in mano il suo progetto di vita, di pensare e prega-
re per compiere scelte sempre piu autentiche. Per
questo “al mattino si alzo quando ancora era buio
e, uscito di casa, si ritiro in un posto deserto...”.
Gesu non cerca ’'applauso e 'entusiasmo della gen-
te. E’ cosciente che il successo potrebbe allontanarlo
dalla missione affidatagli da Dio. In lui é forte il
desiderio di “riordinare” le cose secondo il disegno
di Dio. Anche a Simone ¢ piaciuta quella giornata
intensa e faticosa, ma “riuscita”, una giornata in
cui e possibile concludere: “Finalmente! Si vede
qualcosa di concreto!”. E per questo si mette sulle
tracce del maestro e invita Gesu alla concretezza:
“Tutti ti cercano!”, come a consigliare Gesu di non
negarsi alla folla, ormai euforica, che ha ancora
molte cose da chiedergli.

Ma Gest, in quei momenti, ha necessita di “inter-
pellare Dio”. Gesu € anche Maestro di discernimen-
to, anche lui vuole capire cosa € meglio per tutti.
L’incontro notturno con Dio tramite la preghiera e
la meditazione gli permette di non dare una risposta
sull’onda dell’emozione, ma di “scegliere” realmen-
te sull’onda della volonta di chi lo puo illuminare.
La sua strada ¢ la via della missione, non quella del
successo e dell’affermazione personale. La comu-
nione con Dio gli fa scegliere di stare dalla parte
degli uomini per servirli. Si tratta di una grande
scuola di vita. Di una grande testimonianza per le
nostre esistenze. In definitiva, del criterio di come
saper scegliere.

Noi forse siamo troppo abituati a ricercare cio che
ci piace. Ad essere al centro di tutto cio che faccia-
mo, sempre piu insoddisfatti perché non riusciamo
a emergere dalla normalita, che entriamo in crisi
perché “non tutti ci cercano”. Siamo dei discepoli
di un Maestro che ha rivisto quello che faceva, ha
pregato, ha preso delle decisioni conseguenti a cio
che aveva capito essere nella volonta di Dio e ha

ripreso, infine, il cammino. Similmente, anche noi,
come discepoli, dobbiamo vedere e imparare. La
preghiera non € un cosa in piu nella nostra vita, non
€ un lusso che ci possiamo concedere ogni tanto: &
il luogo dove fare verita, riordinare la vita, scegliere
il meglio, rimetterci in cammino!

VV 40-45

Con questi versetti inizia il primo ciclo dei segni (i
cosiddetti miracoli) di Gesu, che offre una dimo-
strazione del suo potere sulla lebbra e su tante altre
malattie. Il lebbroso era per gli ebrei un “impuro”
abbandonato da Dio ed emarginato dagli uomi-
ni. Gesu mostra misericordia nei confronti degli
emarginati della societa giudaica; la richiesta che
gli giunge da un escluso lo coinvolge: i lebbrosi, i
pagani, i servi, le donne e gli indemoniati sono il
suo prossimo. Il contesto si sviluppa in una richiesta
di guarigione da parte del lebbroso e nella risposta
di Gesu, che non ha paura di contaminarsi, lo toc-
ca - cosa che era proibita dalla legge — e opera la
guarigione immediata. Infine 'ordine perentorio
all’'uomo guarito di presentarsi ai sacerdoti del
tempio.

Questo gesto di guarigione assume un particolare
rilievo: € un segno rivelatore della forza e della
volonta di Gesu, ma soprattutto dell’irrompere del
regno di Dio nella sua persona. La guarigione di un
lebbroso nell’ambiente giudaico era paragonata alla
risurrezione di un morto. Tutti questi segni, e altri
simili, sono da considerarsi come il compimento del
tempo messianico annunciato dai profeti.
L’attuale racconto di Marco risente delle risonanze
profonde del gesto compiuto da Gesu. Se I'episodio
nella sua articolazione appare abbastanza semplice,
la rilettura che ne fa Marco rende piu difficile la
comprensione del messaggio. Colpisce all’istante
l’atteggiamento contraddittorio di Gesu verso 'am-
malato: da una parte 'accoglienza del lebbroso e
I’adesione pronta alla sua domanda, dall’altra I’or-
dine perentorio di tacere e 'allontanamento rude e
violento: lo mando via; qui Marco usa lo stesso ver-
bo usato per indicare la cacciata dei demoni. Inoltre
la guarigione, o meglio purificazione, compiuta da
Gest con un gesto palesemente contrario alle nor-
me rituali di segregazione dei lebbrosi, contrasta
apertamente con 'ordine di mostrarsi al sacerdote e
di fare I'offerta secondo le prescrizioni legali. Si puo
aggiungere ancora la contrapposizione tra I'ordine
tassativo di non dire nulla a nessuno e la violazione
clamorosa di quest’ordine nella proclamazione del
fatto e nella propaganda del miracolato da parte di
chi ¢ stato guarito.
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Come spiegare questo strano accostamento di con-
trasti? Non € sufficiente una spiegazione letteraria,
che spezza il racconto di Marco in due episodi
distinti. E’ preferibile cercare la ragione attuale
del racconto tenendo conto della prospettiva di
Marco. L'intenzione dell’evangelista, anche a costo
di ripetersi e contraddirsi, e di rilevare il silenzio
o il mistero che deve circondare il gesto di Gesu.
Invece deve diventare manifesto il significato di
tale gesto: 'uomo é reintegrato, purificato, deve
essere riammesso nella comunita. La dove arrivail
messaggio di Dio cadono le barriere e le esclusioni;
i tutori dell’antica legislazione devono riconoscere
che questo € una prova e una testimonianza del
tempo nuovo. Il lebbroso guarito, allora, puo di-
ventare un “annunciatore della parola”, in pratica
colui che comunica il messaggio nuovo racchiuso
nel gesto di Gesu. L'itinerario di questo lebbroso era
iniziato con una preghiera in ginocchio. L’incontro
e il contatto con Gesu lo avevano liberato dalla
malattia e lo avevano reso “nuovo”. Ora € in piedi,
come annunciatore e testimone.

Quindi Gesu non puo piu entrare nei centri abitati,
ma deve stare riparato. Nonostante questo, Marco
nota che la gente accorre a Gesu da ogni parte. Vale
a dire che, come il lebbroso ha cercato Gesu, ora
tutta la gente va a cercarlo.

A questo duplice movimento di convergenza cor-
risponde il duplice atteggiamento di Gesu: riserva
e accoglienza. Solo I'incontro con la sua persona,
che rimanda ad un’identita piu profonda, provoca
l'uomo ad un’apertura che lo trasforma ogni volta
in un annunciatore del regno che viene.

Penso che in questa seconda parte del primo ca-
pitolo di Marco abbiamo veramente trovato un
percorso di insegnamenti molto impegnativo: la
parola, il servizio, la preghiera, il saper scegliere,
il rimettersi in cammino. Il percorso é tracciato:
tocca ora a noi percorrerlo in maniera consapevole
e fruttuoso. Buon cammino.

Luciano Fantino

Predicazione - cap. 1,29-39

Il vangelo di Marco, cosi come gli altri, ci mostra
molte volte Gesu impegnato a operare guarigioni.
Quale potente taumaturgo, il Maestro di Nazareth
tende la mano, apre le labbra, i ciechi vedono, gli
storpi camminano, i lebbrosi sono sanati e il volto
della Terra si rinnova. Sono segni potenti che Gesil
compie e riempiono di meraviglia il popolo che li
vede e li riceve. Ma in quanto segni non rappre-

sentano un fine in sé. Indicano sempre qualcosa
di pitt grande, qualcosa che sta oltre.

E’ interessante accompagnare una giornata di
vita di Gesu come la racconta Marco nel primo
capitolo. Uscito dalla sinagoga, dove era stato a
insegnare perché era sabato (1,21-28), lo si vede
non attorniato dalla élite della societa — scribi,
dottori della legge... -, ma da malati, indemonia-
ti, sofferenti, persone ritenute impure e indegne
di essere accolte. La guarigione della suocera di
Simone innesca una strana situazione. Certo non
e lesatta cronaca di un fatto, tuttavia viene natu-
rale immaginare come potrebbe essere stato nella
realta. Una guarigione tanto istantanea quanto
imprevedibile, in un posto dove si conoscono tutti,
non puo che scatenare un tam-tam inarrestabile
di speranze in chi, per svariati e comprensibili
motivi, si trova nella disperazione. Probabilmente
il malessere della donna era piu di un semplice
malanno, dunque lUaspettativa si rafforza. Meno
male che nel racconto della guarigione non sono
presenti scribi, farisei, ecc., altrimenti avrebbero
subito fatto notare a Gesu la trasgressione del
sabato. Trasgressione che compie anche la donna
che, guarita dalla sua infermita, subito st alzo e
si mise a servire i cinque maschi presenti: Gest,
Simone, Andrea, Giacomo e Giovanni.

Continua a trascorrere il sabato. Le persone sono
rientrate nelle loro case, hanno sentito parlare del
profeta guaritore, ma non possono condurgli gli
infermi, percheé la legge ebraica del riposo sabba-
tico proibisce questo “lavoro”. Percio attendono
il tramonto e quindi tornano con i loro malati:
“tutta la citta era davanti alla porta”. Anche se
lespressione e alquanto enfatizzante, rende lidea
di quale fosse l'aspettativa; non andata delusa,
visto che “molti furono guariti”.

Prestare attenzione a chi si trova nella sofferenza
in modo importante comporta sicuramente gran-
de dispendio di energie. Ecco percio che Gesit si
trova a dover ricaricare le batterie e la maniera
per lui pitt efficace di farlo é ritirarsi in preghiera.
Ognuno/a di noi ha una propria modalita per
rilassarsi o rigenerarsi. Per Gesu era appartarsi
e pregare.

“Tutti ti cercano” (v. 37): Gesu sembra un po’in-
fastidito da questa intrusione. Percepisce infatti
il pericolo che tutte queste persone lo cerchino
soprattutto per i benefici che puo dare loro e per
il suo fascino di taumaturgo e guaritore dei loro
malanni. Non vuole diventare strumento di gua-
rigione e basta. In quel luogo avrebbe rischiato di
essere solo quello.
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A me accade, come penso anche ad altre persone,
quando ho un problema di salute o di altra natura,
di essere meno disponibile a prestare attenzione
a chi mi interpella, se non fino a quando non ho
individuato una soluzione o una strada da percor-
rere. Capisco bene, dunque, come l'annuncio fatto
da Gestt della benevolenza di Dio nei confronti
delle persone piu emarginate trovi pit credito tra
queste, se ¢ accompagnato da segni come la guari-
gione da varti tipi di infermita, che ne qualifichino
U'attendibilita. La preoccupazione principale del
Maestro e proclamare U'annuncio del Regno di
Dio non in un posto solo, ma in tutti i luoghi dove
e possibile. Non esita dunque a cambiare aria, a
deludere l'aspettativa dei discepoli che lo vorreb-
bero taumaturgo di successo... cosi pure loro ne
avrebbero potuto trarre benefici. Quelli del posto
avevano gia ricevuto i segni di cui avevano biso-
gno: aveva annunciato il Regno e curato i corpi;
ora era necessario proseguire per operare altrove.

Questo tipo di scelta 'hanno compiuta altri e altre
nella storia anche recente. Mi viene in mente Che
Guevara che, dopo aver avuto parte importante
nella rivoluzione cubana alla fine degli anni 50,
non é rimasto li dove avrebbe potuto ricoprire un
ruolo importante e anche gratificante, ma ha scelto
di andare ad accendere scintille di liberta la dove
l'oppressione e limperialismo soggiogavano intere
popolazioni. Dall’Africa allAmerica del Sud, dove
ha drammaticamente trovato la morte.

In conclusione mi sembra di poter dire che per
Gesu era prioritario l'annuncio dellamore di Dio
a tutte e a tutti; e questo amore passava anche
attraverso la guarigione da malattie e condizio-
ni di malessere. Per questo aiutava le persone,
soprattutto le piu disagiate, ad accogliere le sue
proposte, perche si sa che quando si sta male quella
e la principale fonte di preoccupazione. I patimenti
e le sofferenze non aiutano per la salvezza.

Domenico Ghirardotti

Capitolo 2

Guarire nell’anima e nel corpo

Eccoci, come molto spesso nei vangeli, di fronte
ad un fatto che non va necessariamente letto come
una cronaca, una fotografia di quel che puo essere
successo, ma piuttosto una descrizione di cio che
nelle prime comunita si € maturato e capito della
vita e dell'insegnamento di Gesu. L’incontro con il
Maestro non € mai qualcosa che sfiora o tocca in
superficie il vissuto di una persona ma un evento
che va in profondita. In poche parole, si puo dire
che quest'uomo, dopo l'incontro con Gesti, come in
altri casi narrati nei vangeli, € guarito nell’anima e
nel corpo. In Gesu, secondo il messaggio evangelico,
€ concentrato al massimo livello il potere liberatore
e guaritore che viene da Dio.

Ma veniamo al fatto. Anche qui il Maestro é colto
mentre sta insegnando; gli fa circolo una folla di
uditori tra cui verosimilmente i suoi discepoli,
anche se non sono menzionati, e gli immancabili
avversari: i farisei e i dottori della legge. Vista la
situazione apparentemente irrisolvibile, gli amici
del malato non si perdono d’animo; forse € un’occa-
sione che non si presentera piu e agiscono nell'unico
modo possibile: calano il malato dall’alto del tetto.
Essi non chiedono nulla, ma I'operazione eseguita

era piu eloquente di qualsiasi supplica. Gesu l'in-
terpreta come una dimostrazione di grande fiducia
nella sua “virti” e accoglie la loro tacita richiesta,
anzi rimette all'infelice anche le sue colpe morali,
isuoi “peccati”, che secondo la mentalita corrente
ne erano la causa. Un atto che non poteva passare
inosservato agli avversari. Arrogarsi il potere di
perdonare i debiti contratti con Dio doveva lasciare
stupefatti, poiché significava appropriarsi di una
potesta assolutamente divina. Era, per questo,
una bestemmia. I dottori della legge, che erano
anche teologi qualificati in Israele, non potevano
non notarlo; se il peccato e un’offesa all’alleanza
con Dio, allora solo Dio puo perdonare. Ulterio-
re motivo di scandalo € poi 'assenza di sacrifici
riparatori, com’era nelle usanze e che il libro del
Levitico specifica.

La gratuita spaventa

La gratuita del perdono di Dio non spaventa solo i
maestri della legge; anche le Chiese, nel corso della
loro lunghissima storia, e forse ancor oggi, hanno
avuto e hanno difficolta a comprendere cio. Non
per nulla dall’antichita ha trovato udienza nella
comunita cristiana l'interpretazione dell’evento di
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Gesu come una specie di sacrificio richiesto da Dio
per perdonare e salvare I'umanita. Gesu invece,
per perdonare, non pretese mai una previa soddi-
sfazione espiatoria o una riparazione. Dio perdona
gratuitamente, solo chiede conversione e cambia-
mento di vita. Il Dio Padre che Gesu testimonia e il
contrario di un Dio geloso ed inflessibile, che esige
il versamento del sangue e perfino la morte di suo
figlio per concedere il suo perdono e la sua grazia;
e proprio nel senso della liberazione dai pesi e dai
macigni che Gesu chiede sia interpretata 1'offerta
della sua vita, non certo per sottrarci a una vendetta
incombente di Dio. Questa immagine non puo che
suonare blasfema per chi & venuto arivelarci il volto
del Dio Abba-Papa.

Gesu si preoccupa di liberare I'essere umano dai
suoi mali, ma prima ancora dal terrore di Dio, da
qualsiasi incubo che si possa provare davanti a Lui.
La Chiesa di Marco non € una scuola di catechismo
o di teologia, ma un’esperienza di vita e di salvezza:
in essa Dio, tramite Cristo e i suoi seguaci, manife-
sta la sua potenza operando guarigioni, ma ancor
piu perdonando.

Agire insieme puo fare miracoli

Senza quel gruppo di amici o di compaesani forse
la situazione di questo paralitico non si sarebbe
sbloccata e quest'uomo si sarebbe progressiva-
mente chiuso nel suo lettuccio e imprigionato nel
suo dolore. Sembrava una situazione disperata e,
invece, una via d’uscita ¢ stata possibile. Mai come
di questi tempi, in molti casi, € indispensabile agire
insieme. Basta guardarci un po’ intorno per accor-
gerci di quanti “paralitici” ci sono, che dipendono da
chi, accorgendosi di loro, li aiuta a renderli visibili
a chi non li vede o non li vuole vedere. Il prenderci
cura gli uni degli altri rimane, anche nel piccolo
tessuto della vita quotidiana, la piu grande risorsa
di cui disponiamo. Questo senso di cura non esige
particolari specializzazioni, ma si avvale di tante
capacita che possono, insieme, compiere “meravi-
glie”. C’é¢ anche il rischio, che a volte puo essere una
comodita, che in noi qualche volta (o piu di qualche
volta) alberghi quel “paralitico” che sta bene al
caldo nel suo lettuccio, che non vuole guarire, non
vuole alzarsi e che non decide di prendersi le sue
responsabilita. In questo dobbiamo stare attenti/e
perché non sempre ci sara chi, al momento buono,
ci prendera, ci sollevera, ci aiutera a rialzarci.

Riflessioni dal gruppo - Sappiamo di molta
gente che accompagna malati in disperati e di-
scutibili pellegrinaggi nei vari santuari. Intanto

tentano di fare qualcosa; non potendo fare altro,
queste persone fanno cio che é possibile. Nel bra-
no chi accompagna non parla; parlano, invece,
inopportunamente, quelli che hanno solo critiche
da fare.

Il miracolo e stato preparato gia dai quattro amici
del malato mettendo l'uomo nella condizione di
essere guarito. Da fastidio a qualcuno il fatto che
non ci siano richieste di espiazione per ottenere il
perdono dei peccati.

Non solo pescatori

Dopo aver impartito I'insegnamento guarendo gli
infermi (1,21-2,12) Gesu torna un’altra volta sulla
riva del mare di Galilea e trasmette di nuovo il suo
invito. Ha bisogno di altri compagni e collaboratori
per il Regno. Prima voleva dei pescatori, uomini
abili nel lanciare le reti; ora chiama alcuni piccoli
trafficanti emarginati, esattori delle imposte (pub-
blicani) che la societa ufficialmente rifiuta come im-
puri, collaboratori di Roma e suoi alleati nel lavoro
proibito (Lv. 25,36-37; Dt. 15) di riscuotere con tassi
diinteresse le imposte per i dominatori dell'impero.
Orbene, Gesu si avvicina al lago e chiama proprio un
pubblicano, aprendo cosi un nuovo accesso al suo
discepolato. Oltre a dei pescatori, Gesu vuole che
lo seguano anche dei peccatori, questo pubblicano
(Levi) e quelli che lo seguono, sono considerati dai
“giusti” di Israele come pesi (peccatori) allo stesso
modo del lebbroso di 1,40-45 e del paralitico di
2,1-12. Gesu invece, chiamandoli, li guarisce, cioe
li trasforma, li ricrea: mangia con loro e li invita al
Regno. Il lebbroso guarito predica la parola (1,45),
ma lo fa spontaneamente, riformulando I'ordine
di Gesu. Il paralitico perdonato torna a casa sua
(2,12) tra il rifiuto degli scribi che condannano
Gesu. Il pubblicano, invece, viene espressamente
convocato a far parte del gruppo dei discepoli;
quello nei confronti di Levi deve essere considerato
un gesto profetico e missionario a tutti gli effetti.
Gest, autentico profeta inviato da Dio, viene a chia-
mare proprio quanti vivono emarginati, rifiutati
dal proprio popolo, non limitandosi a perdonare e
a consolare, ma a chiamare alla sequela esplicita,
per trasformarlo cosi in compagno e collaboratore
nel suo compito di annuncio del Regno.

D’ora innanzi, ogni volta che Marco allude ai segua-
ci di Gesu si dovra presupporre la presenza anche di
pubblicani come Levi. Come abbiamo potuto nota-
re, Gesu non fa colloqui preventivi per stabilire se
ci sono i requisiti, come si fa oggi per assegnare un
posto dilavoro. Probabilmente ha la percezione che
tutte le persone, se mettono in campo la disponibi-
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lita e 'affidamento, possono raggiungere risultati
impensati. Per il Maestro niente € impossibile, se
ci si mette seriamente in gioco.

Banchetto o digiuno

Dopo la chiamata e il banchetto di Levi, senza in-
serire nessun altro episodio, Marco introduce un
testo nuovo e sorprendente sulla condizione del
discepolato di Gesu. I temi si intrecciano assai pro-
fondamente, formando cosi una sorta di continua-
zione narrativa: dal banchetto di Levi, pubblicano
divenuto discepolo, che offre al proprio maestro
casa e mensa, si passa alla festa di fidanzamento
di Gesu in cui regala ai suoi cibo abbondante (e
non digiuno) come apertura del Regno. E’ giunto
il tempo escatologico e proprio cosi va inteso e
vissuto il discepolato. Logicamente chi e al di fuori
non comprende e non condivide. Contrariamente ai
farisei, al Battista e ai suoi seguaci, che intendevano
le pratiche religiose come rinuncia, Gesu offre il suo
vangelo come gioia, invito al Regno che si esprime
sotto forma di pasto condiviso, come tempo di
nozze e canto che dura per sempre. Queste righe
le possiamo definire come disputa sulla condotta
e sulla condizione del discepolato. Si parte da un
fatto inconsueto e sorprendente, qualcosa che rom-
pe le norme e le usanze del tempo, poi si pone una
domanda sul suo senso. Gesu infine risponde in
maniera decisiva, fissando e descrivendo la nuova
situazione nella quale si trovano i suoi discepoli.
Non riguarda direttamente Gesu ma quanti lo
seguono, nello specifico i primi quattro pescatori
chiamati (1,16-20) e i pubblicani (2,15).

Secondo il modo di vedere dei farisei e dei discepoli
del Battista, costoro dovrebbero digiunare, com-
piendo cosi un gesto di rottura nei confronti dei
poteri e dei desideri di questo mondo. Anche i giu-
dei osservanti di quel tempo digiunavano. L’essere
umano si trova immerso in un mondo minaccioso
e malvagio: per evitarne il contagio deve digiunare,
confessando cosi la forza sovrana del Dio che impo-
ne la sua legge per educarci. I farisei, ma in modo
particolare il Battista, hanno portato la sacralita
dei rituali del Tempio al centro della vita. Cio che
importa non sono i sacrifici animali o il sangue che
isacerdoti offrono a Dio sull’altare; secondo loro il
rito vero € la vita stessa vissuta in uno stile austero,
con digiuni ed ascesi. Il vero discepolo, percio, si
deve temprare ricorrendo all’ascetismo, deve im-
parare la privazione mortificando le passioni della
vita, raggiungendo in tal modo una nuova sorta
di trasparenza davanti a Dio. A partire da questo
sfondo va intesa la risposta di Gesu. La tradizione

ebraica fin dall’antichita ha interpretato il Regno di
Dio come banchetto, nel quale la gioia della mensa
con Dio e tra gli uomini € come un matrimonio, nel
quale scoprire e realizzare I'unione d’amore con Dio
e tra gli uomini. I discepoli di Gesu non possono
digiunare, perché é giunto per loro il tempo delle
nozze. E’ presente lo sposo, cioé Cristo. Il vangelo
viene quindi considerato un’esperienza di nozze;
di digiuno si parlera piu tardi, in una prospettiva
pasquale, con la morte dello sposo. Cio che defi-
nisce il modo con cui affrontare le situazioni ¢ la
presenza dello sposo: € dunque necessario non
precipitare gli avvenimenti. L’adesione dei disce-
poli al Maestro li portera fatalmente a momenti
difficili, in cui non sara necessario stabilire il rito
del digiuno per fare penitenza. Toppa al vestito e
vino negli otri vecchi: il mondo del digiuno rituale
(farisei e Battista) € un mondo vecchio, un panno
usurato a cui non si possono pit applicare toppe, un
otre deteriorato che non puo resistere a vini forti.
Otre nuovo e panno nuovo: questo € il progetto di
Gesu. E’ il cammino che egli ha offerto a pescatori
e pubblicani per vivere ed agire insieme, in spirito
di gioiosa apertura al Regno.

Il sabato: tra chiusure e aperture

Siamo in presenza di un’altra controversia con i
rappresentanti dell’antico giudaismo a proposito
del riposo sabbatico. La prima occasione nasce
dal gesto dei discepoli che strappano le spighe per
mangiarle di sabato (2,23-28). Dallo spazio del
campo e del pasto si passa alla sinagoga, con 'uomo
dalla mano inaridita che Gesu guarisce sempre di
sabato (3,1-6). Le due scene sono tra loro collegate e
propongono il tema del giorno sacro, da intendersi,
secondo il giudaismo tradizionale, come chiusura
per le persone oppure come principio di apertura
liberatrice. A provocare la disputa non € Gesti, ma
i suoi discepoli, che strappano le spighe e ne man-
giano il contenuto nel giorno del riposo. I farisei
li accusano, ma Gesu li difende portando come
esempio il caso di Davide (2 Sam.13,35), che in un
momento di estremo bisogno mangia, insieme ai
suoi compagni, il pane consacrato del Tempio, che
solo i sacerdoti potevano usare. I discepoli di Gesu
possono fare qualcosa di simile; questo significa
che la fame e il bisogno umano hanno la priorita
rispetto alle leggi e ai precetti di stampo religioso.
Davide sta all’inizio, come segno fondante e base
di un’interpretazione della legge. Ora non troviamo
piu Davide, ma i discepoli di Gesu; sono questi il
nuovo Davide, il popolo che ora si trova nel bisogno.
In ogni caso questi discepoli possono liberarsi dal
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“sabato” legale soltanto perché Gesu ha insegnato
loro a farlo, introducendoli nella profondita della
Bibbia. Il testo ha come culmine il riferimento a due
detti di Gesu paralleli e in parte complementari: “Il
sabato ¢ fatto per 'uomo e non 'uomo per il sabato.
Percio il figlio dell'uomo é signore anche del saba-
to” (2,27-28). Quel che importa e I’essere umano e
non una legge sacrale, che puo trasformarsi in una
norma a sé, che domina la nostra vita. Tutte le leggi
dovrebbero essere indirizzate al bene dell’essere
umano, quindi non dovrebbe esserci una contraddi-
zione fra la legge del sabato e il bisogno primordiale
dell'uomo, come I'appagamento della fame.

E’ sempre sabato e Gesu € entrato nella sinagoga,
luogo dove si custodisce e si difende in maniera
sistematica il valore sacrale del sabato; li stanno i
suoi avversari, pronti ad accusarlo. Gest, ponendo
al centro della sinagoga e dell’attenzione un uomo
con la mano malata, pone la questione: “E’lecito...?
(3,4) Silenzio. Neanche Gesu risponde con idee o
citazioni, semplicemente penso si sia rattristato per
la loro cecita. Dice all'uomo di stendere la mano e
la guarisce. Predica ed opera per la vita, sempre e
comunque. Le persone che non rispettano “questa
legge” si distruggeranno da sole.

Alla luce di queste cose conviene che Gesu venga
messo a tacere al piu presto; cosi, fin dall’inizio del
Vangelo, appaiono collegati tra loro i due poteri
che vogliono dominare I'essere umano: quello re-

ligioso, rappresentato dai farisei, e quello politico
rappresentato dagli erodiani; entrambi si sentono
minacciati dalla liberta di Gesu e si uniscono per
meglio contrastare questa insidia. La liberta di
scelta su certe questioni non puo essere tollerata.
Queste riflessioni ci portano ovviamente ai “sabati”
che ciriguardano, agli spazi che spesso ci troviamo
a difendere perché, in qualche modo, ci tornano
utili e ci risparmiano dei grattacapi. La norma puo
permettere di “bypassare” una situazione senza
pero andare a fondo del problema. Anche alcuni riti
che compiamo corrono il rischio di essere ritualismi
che andrebbero e potrebbero essere superati. Se ci
fosse ancora Gesu, oggi, chissa quanti “cartellini
gialli” ci darebbe!

Riflessioni dal gruppo - Certe leggi rischiano
di diventare pesi insopportabili. Non tutte le leggi
rispettano 1 diritti delle persone pit deboli. Come
utopia, l'unica legge dovrebbe essere quella dell'a-
more. Deve essere come un orizzonte della vita.
Gesu non era contro la legge, ma contro le evidenti
contraddizioni da questa provocate; dunque, una
legge e buona se aiuta la vita a crescere. Le leggi
vengono rispettate maggiormente da chi “ama”.
L’affermazione attribuita a S. Agostino “Ama e fai
quello che vuoi” dovrebbe essere intesa proprio in
questa direzione.

Domenico Ghirardotti

Capitolo 3

I fariseil e i miracoli

Il capitolo 3 si apre su un altro miracolo compiuto
in sinagoga: Gesu guarisce un uomo che aveva
la mano paralizzata. Questo atto € occasione per
i farisei di tramare la morte di Gesu con quelli
del partito di Erode. Gli erodiani erano nobili
oppure funzionari addetti alla dinastia di Erode,
erano comungque dei collaboratori della forza di
occupazione romana. Negli anni 40 Erode Agrip-
pa, nipote di Erode il Grande, fece una politica
a favore dei farisei per ricostruire il regno del
nonno, e perseguito la chiesa cristiana di Geru-
salemme (Atti 12, 1-4); forse per questo i farisei,
in quanto visti come alleati dei ‘collaborazionisti’,
assunsero una connotazione negativa, nonostante
avessero idee in molti punti vicine al pensiero

cristiano (Gonzalez-Ruiz).

In questo episodio Gesu prova rabbia e tristezza
(v. 5) di fronte agli astanti che non rispondono
alla sua domanda su cosa sia lecito fare di sabato.
Sono sentimenti forti, che caratterizzano la na-
tura di Gesu come molto reattiva (Guida p. 543):
“altrove e stato e sara di amore, di compassione,
di incoraggiamento, di elezione, stavolta e sguar-
do pieno di rabbia.”. E’ prezioso questo sguardo
di Marco che si focalizza sulle emozioni di Gesu:
“anche il lettore sente il suo fremito di rabbia, le
sue viscere di misericordia che ribollono per quel-
la sclerocardia, per quel cuore di pietra che resta
a guardare inerme o compiaciuto la sofferenza di
un fratello per rispettare regole vuote o, ancora
peggio, tendere una trappola” (ibidem, p. 544).
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Gesu e la folla

Grandi folle accorrono per incontrare Gest, da tutte
le parti, dalla Palestina, dal Libano, persino dai
territori oltre il Giordano e dal sud della Giudea.
La gente era attirata da quello che Gesu ‘faceva’,
cioe dalle guarigioni miracolose e dagli esorcismi.
Ma era come un assedio, tutti volevano toccarlo per
essere guariti. Allora Gesu escogita una soluzione:
salira su una barca all’ancora sul lago di Tiberiade,
e la gente lo ascoltera dalla spiaggia. Tutti vogliono
che lui guarisca, Gesu vuole invece insegnare alle
masse, che sono come pecore senza pastore (6,34).

Gesu sceglie gli apostoli

Nasce il gruppo dei dodici, coloro che saranno
destinatari principali dell'insegnamento, anche se
spesso non capiranno. In Marco a volte vengono
distinti i dodici, a volte no; per es., nell’'ultima cena
(14,12-16) sono i discepoli che chiedono a Gestu dove
fare i preparativi per la Pasqua e poi preparano la
sala e il banchetto, dunque pare non siano presenti
solo i dodici.

Per quanto riguarda le donne, Marco scrive che
(15,40-41) “quando lui era in Galilea, [esse] lo ave-
vano seguito e 'avevano servito, e molte altre [...]
erano salite con lui a Gerusalemme”. Dunque anche
molte donne erano presenti al seguito di Gesu.

E’ su un monte che Gesu istituisce i dodici. Guida
annota: “Il setting prescelto da Gesu ¢ inedito
rispetto ai capitoli precedenti: € un monte, che in
Marco d’ora in poi sara luogo di trasfigurazione
(in continuita con la medesima funzione che esso
ha nell’Esodo) e supera, quindi, la funzione della
semplice ambientazione, diventando vero e pro-
prio orizzonte teologico. Gesu fara sulla montagna
quello che nel Primo Testamento vi faceva Dio in
persona” (p. 548). Da notare che solo alcuni ma-
noscritti hanno (v. 14) “che chiamo apostoli” e (v.
16a) “Scelse dunqueidodici”. Marco usa il termine
apostolo solo in un versetto (6,30) del suo vangelo,
per lui sono i primi missionari (Gnilka).

La parola ‘apostolo’ ha la stessa radice del verbo
mandare, in greco apostéllein. Nel giudaismo rab-
binico I'incaricato o delegato di Dio viene chiamato
Saliah, termine ebraico equivalente ad apostolo.
Inviati in questo senso sono Mose, Elia, Eliseo
ed Ezechiele. L’apostolo nel NT ¢ un uomo scelto
da Gest; in questo Testamento il titolo non ha un
significato ristretto: “negli Atti (14,4-14) Barnaba
é chiamato apostolo, e lo stesso Paolo chiama apo-
stoli Andronico e Giunia (Rom. 16,7). Percio si puo
dedurre che il termine apostolo fosse adoperato

anche per designare tutti i portatori del messaggio
evangelico. Comunque nella grande maggioranza
dei casi, si intende per apostolo uno dei ‘dodici”
(Gonzalez-Ruiz, p. 110).

I compiti per cui sono chiamati sono in contrad-
dizione (3,14b-15): “Li scelse per averli con sé, per
mandarli a predicare e perché avessero il potere
di scacciare i demoni”. Devono stare con Gesu ma
devono anche andare, mettersi in azione. Il primo
obbiettivo ¢ la comunione di vita, dei dodici e dei
discepoli, con Gesti. Dopo viene la finalita missio-
naria con due pilastri: la predicazione e la cacciata
dei demoni (Guida). Secondo Gnilka, nel racconto
premarciano I'unica funzione era quella di stare con
Gest, in seguito la funzione dei dodici € cambiata
nella storia della tradizione neotestamentaria.

Il confronto con altri elenchi dei dodici (Mt 10,2-
4; Lc 6,14-16; At 1,13) presenta un ampio accordo,
sostiene Gnilka. Io vedo pero diverse incongruenze:
c’ein Luca e negli Atti la sparizione di Taddeo al cui
posto si trova Giuda figlio di Giacomo; in Matteo si
dice che Taddeo e “quello delle tasse” (10,2), mentre
secondo Marco é il figlio di Alfeo che era al banco
delle tasse (Mc 1,14), chiamato prima Levi e poco
dopo Giacomo; in Giovanni I’elenco € incompleto
e contraddittorio. Appare dunque una certa confu-
sione tra un testo e I’altro, probabilmente perché le
personalita di alcuni dei dodici erano piu sbiadite,
forse non ebbero una storia di missione dopo la
morte di Gesu e quindi sono ricordati con difficolta.
Secondo Gonzalez-Ruiz il gruppo dei dodici non
sarebbe un circolo nettamente delimitato.

I pit riconoscibili sono Pietro e i figli di Zebedeo:
a tutti e tre Gesu affibbia un soprannome. Per Gia-
como e Giovanni il soprannome ¢ ‘figli del tuono’,
per il loro carattere irruente, perché parlano senza
pensare (Mc 10,35-; Lc 9,51-). Pietro € un inco-
stante, oscilla nella fede; il suo soprannome ‘pietra,
roccia’ non corrisponde al carattere, probabilmente
indica le future funzioni (Gonzalez-Ruiz) oppure il
fatto che ¢ il primo chiamato (Gnilka).

La famiglia di Gesu

Attorno a Gesu si forma una nuova famiglia spiri-
tuale, Gesu lo sottolinea nell’episodio che si presen-
ta a due riprese, intervallato da un ragionamento
su satana: si tratta di una costruzione a sandwich
che si ripete altrove in Marco. La questione & in-
cresciosa: per Gesu non € importante la famiglia
di sangue, € importante la comunita di intenti, di
spirito, la comunita elettiva. Un insegnamento che
la Chiesa cattolica pare ignorare, con il continuo
accento sulla famiglia biologica.
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In qualche modo questi testi si collegano alla nar-
razione del ritorno di Gesu a Nazareth, dove non
riesce ad operare alcun miracolo perché non viene
preso sul serio (v. 6,3-4): “Non e costui l'artigiano, il
figlio di Maria e il fratello di Giacomo, di Giuda e di
Joses e di Simone? E le sue sorelle non sono qui da
noi? E siscandalizzavano di lui. E Gesu diceva loro:
il profeta non & disprezzato che nella sua patria e
presso i suoi parenti e nella sua casa.”. La famiglia di
Gesu, che viene per riportarlo a casa, pensa che sia
addirittura pazzo. Gnilka sottolinea che anche ad
altri profeti e successo qualcosa di simile, persino
a Geremia fu rivolto 'ammonimento (Ger, 12,6):
“Perfino i tuoi fratelli, i membri della tua famiglia,
ti hanno tradito, si sono messi insieme per perse-
guitarti. Non fidarti di loro anche se ti dicono parole
amiche”. Marco sottolinea I'incomprensione delle
famiglie versoi cristiani e la violenza dei conflitti fa-
migliari in un versetto successivo (13,12): “Il fratello
dara al fratello la morte, il padre la dara al figlio; i
figli si leveranno contro i genitori e li faranno mo-
rire”. Commenta Schiissler Fiorenza (p. 348-349):
“Cost il Vangelo di Marco situa le persecuzioni e
le sofferenze della sua comunita nel contesto delle
tensioni all’interno della proprie famiglie. Mentre
gli autori delle [Lettere] I Pietro e delle Pastorali
st sforzano di ridurre queste tensioni sostenendo
la necessita di adeguarsi alla societa dominante e
di evitare di violarne le norme, il Gestt marciano
afferma chiaramente che non si deve rifuggire
dal commettere infrazioni e, in conseguenza, da
sperimentare la sofferenza. Anzi, un vero disce-
polo di Gesu deve attendersi sofferenza, odio e
persecuzione”.

Il giudizio pesante su Gesu da parte della famiglia
(“é uscito di senno”) e presente solo in Marco,
mentre Matteo e Luca lo omettono; pero € presente
anche in loro 'accento sulla comunita rappresen-
tata da coloro che ascoltano la parola di dio e la
mettono in pratica. In seguito varie traduzioni e
tradizioni testuali successive di Marco tentarono
di attenuare questo giudizio, perché evidentemente
appariva troppo scandaloso.

E’ da sottolineare che non si accenna al padre di
Gesu, neanche nel brano della visita a Nazareth.
L’ipotesi piu semplice & che a quel tempo il padre
fosse morto.

Gesu e satana

Nei testi paralleli di Matteo (12,22-32) e Luca
(11,14-23) il discorso comincia con un esorcismo
di un demone che ¢ entrato in un uomo e I’ha reso

muto e cieco (solo in Matteo). In Marco ’esorcismo
non c’e; se ci fosse, sarebbe piu comprensibile la
mormorazione dei maestri della legge (o scribi) che
sostenevano (3,22b): “E posseduto da Beelzebul e
caccia i demoni per mezzo del principe dei demo-
ni”. Piccola annotazione: Beelzebul pare significare
“Baal del sudiciume”, in altre versioni ¢ Beelzebub:
“Baal delle mosche”.

Gli scribi arrivano da Gerusalemme, che per Marco
é la citta ostile in cui Gesu sara ucciso. Cristo pero
mette subito a posto gli scribi con una domanda e
un ragionamento stringente: se lui scaccia i demoni
con l'aiuto del capo dei demoni significa che satana
scaccia via satana, e questo non ha senso. Sarebbe
come una nazione divisa in se stessa, che non puo
continuare ad esistere, o una famiglia in disaccordo,
che non puo durare. Se satana va contro se stesso
il suo potere é finito.

Al v. 3,27 c’¢ una piccola parabola che spiega I’at-
tivita di Gesu come esorcista e guaritore: il bottino
strappato al forte che difende la sua casa sono gli
esseri umani liberati dalla malattia e dai demoni.
Il versetto 3,29 € un po’ misterioso; scrive Guida (p.
552): “Cosa sia questa bestemmia contro lo Spirito
Santo ¢ difficile definirlo, ma dal contesto capiamo
che coincide con I'inaccoglienza di cio che lo Spirito
detta e dice, o con I'affermazione di cose contrarie
ai suggerimenti dello Spirito stesso”. Secondo
Gnilka qui si vuole dire che non si puo perdonare
chi si oppone alla testimonianza dei messaggeri cri-
stiani guidati dallo Spirito. Nella storia successiva
dell'interpretazione questo versetto ricevette molta
attenzione, per esempio da Agostino, Tommaso
d’Aquino, Girolamo, Lutero, Hegel... Siccome le
spiegazioni divergono, viene dimostrata la difficolta
dell’interpretazione.

Eliana Martoglio
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Capitolo 4

Gesu dalla barca parla alla folla in parabole: chi ha
orecchie per intendere intenda! Poi, in privato, le
spiega ai dodici (v. 34), che evidentemente non ave-
vano orecchie sufficienti per intendere... Nella sce-
neggiatura di Marco mi sembra che la folla rappre-
senti I'umanita, mentre i dodici e quelli che gli sono
intorno, vicini, sono la comunita/chiesa dei fedeli al
Regno dell’amore. All'umanita Gesu predica il Regno
di Dio, insegna a vivere con amore; poi istruisce la
sua piccola comunita perche diventi capace di fare
altrettanto. I dodici e ivescovi/preti autonominatisi
loro successori non sono gli interpreti autorizzati:
questo ’hanno deciso loro... la comunita di Gesu
era piu ampia dei dodici. Il seme dell’amore € in
ogni uomo e in ogni donna che vengono al mondo;
compito di ogni comunita umana € di essere luogo
di formazione reciproca per aiutare i singoli e le
singole a coltivarlo e a fargli dare frutto. Per questo
1 vari terreni, su cui cadono i semi del contadino,
non sono identificabili con le diverse categorie di
persone che incontravano Gesu: farisei, sacerdoti,
Erode, discepoli... (come alcuni commentatori han-
no ipotizzato), ma sono in ciascuno e ciascuna, preti
e teologi compresi.

Ma vediamo nel dettaglio I'articolazione di questo
capitolo:

1- “In privato spiegava tutto” (v. 34): Marco ci
dice che la spiegazione autentica € quella trasmes-
sa dai discepoli e dagli apostoli. Ma della prima
parabola ce ’'abbiamo, delle altre no: questo € pane
per i denti catechistici dei Padri/teologi/preti...
perche secondo loro quel “a voi” indica letteral-
mente i dodici e i “vicini a Gesu”, mentre “quelli
che sono di fuori” riceveranno la spiegazione da
voi... Ma la citazione di Isaia, monca, puo indur-
re a pensare che i dodici, e quelli che gli stavano
intorno, rappresentino in realta proprio il popolo
dei credenti, e coloro che sono “fuori” dal regno dei
figli di Dio non abbiano possibilita di capire, con-
vertirsi e venire salvati/e. Matteo (13,12) inserisce
la frase di Marco 4,25 (“Poiché a chi ha sara dato,
e a chi non ha sara tolto anche quello che ha”)
nella premessa di Gesu alla spiegazione della pa-
rabola del seminatore; cosi mi sembra ancora piu
chiara la lettura che ne ho fatto: ¢ “questo popolo”
— dice Isaia nella citazione piu estesa riportata da
Matteo — che siritrova il “cuore ingrossato”, che €
diventato “duro d’orecchi”, che gli si son “chiusi gli
occhi”... rendendo impossibile la loro conversione
e 'opera di salvezza da parte di Dio.

2- Gesu predica “il Regno di Dio” (vv 26 e 30), non
Dio né tantomeno se stesso. E’ il Regno quello che
gli sta a cuore: il Regno dell’amore, il piti grande co-
mandamento (Mc 12,28-31). La nascita e la crescita
del Regno di Dio non dipendono dai nostri sforzi:
lamore germoglia e cresce da sé; io posso scegliere
di spegnerlo, ma solo in me stesso; oppure posso
spargere i semi che la sua spiga ha fatto maturare
dentro di me. Sono le donne-mamme che trasmet-
tono a figli e figlie il primo seme dell’amore e lo
alimentano; alla sua crescita poi collaborano tutte le
persone che vivono con amore, che le incontriamo o
meno. Ma nessuna/o crea quel seme: € ’'amore che
lo produce e lo moltiplica, dando origine a quello
che Luisa Muraro ci ha insegnato a chiamare “I'or-
dine simbolico della madre”, il sistema universale
di relazioni fatte di rispetto reciproco, di cura delle
relazioni e di assenza di gerarchie.
3- Marco raccoglie e condensa in questo capitolo
istruzioni di Gesu in forma di parabole:
Il seminatore (vv 3-20). Noi siamo di volta in vol-
ta uno di quei terreni; la consapevolezza e la vita
comunitaria, non necessariamente religiosa, ci
aiutano a cercare di essere terreno buono, ognuno
e ognuna secondo le proprie possibilita, che sono
diverse ma non distribuite con ordine gerarchico:
30-60-100 sono uguali in dignita agli occhi di Dio,
e devono esserlo anche ai nostri occhi.
La lucerna (vv 21-23). Il Regno di Dio & regno
della luce, della verita: vivere con amore significa
anche non nascondersi, ma esseri veri/e e sinceri/e
sempre. A mano a mano che il Regno si afferme-
ra, tutto verra alla luce: i figli e le figlie del Regno
vivono alla luce!
Reciprocita e capacita di ascolto (vv 24-25): a chi
ha capacita di ascolto (v 24) e porta frutto (v 20)
sara dato sempre di pit, perché € un buon “recipien-
te” (da recipere = ricevere, non “contenere”); chi
non ce I’ha perdera a poco a poco anche il poco che
ha. Bisogna quindi allenarsi all’ascolto e a mettere
in pratica: “Fate questo per ricordarvi di me” dira
Gest piu avanti.
4- L’ultima scena (vv 35-41) € un’evidente co-
struzione redazionale, per testimoniare la fede di
Marco, della sua comunita e degli apostoli nella
divinita di Gesu. Tutto cio che fa e dice suscita me-
raviglia, stupore... e anche avversione viscerale. E’
un uomo, e come tale morira in croce; ma € anche
divino, perche solo Dio puo dominare le forze della
natura che ha creato.

Beppe Pavan
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Capitolo 5

Guarigione dell’indemoniato di Gerasa

Questo ampio racconto di miracolo ha coinvolto
nell’esegesi molti studiosi e studiose, con con-
siderazioni anche divergenti; hanno fatto delle
ipotesi circa la sua composizione: unione di piu
storie e piu livelli di tradizioni, utilizzo di testi dal
Primo Testamento che descrivono 'nomo pagano
(vedi Is. 65,1-5) e riferimenti al testo di Es. 14,27
ss. nel quale si descrive la rovina dell’esercito del
faraone travolto dalle acque del Mar Rosso. Si
é anche creduto che alla base della tradizione vi
fosse una semplice storia di esorcismo, arricchita
successivamente dalla descrizione dell’ossesso e
dall’episodio dei porci. I discepoli non hanno alcun
ruolo nel racconto.

Nella tradizione I’esordio potrebbe essere stato:
“Ed egli venne nella regione dei Geraseni e c’era
un uomo con uno spirito impuro che aveva la sua
abitazione nei sepolcri”. Anche il v. 20 probabil-
mente non esisteva nel racconto pre-marciano, ma
é redazionale. Il brano é una storia di un esorcismo
ericorda molto Mc 1,23s. Ruiz afferma che si tratta
di un racconto popolare di cui le prime comunita
cristiane si sono servite per mettere in rilievo il
potere benefico dell’evento Gesu. Secondo Gnilka
questa introduzione € stata creata dall’evangelista;
infatti I'interesse per la barca e per le traversate
non ¢ della tradizione, ma di Marco. Dopo una
felice traversata del “mare” Gesu arriva sull’altra
sponda, in territorio pagano. E Gerasa (o Gergesa)
e la meta del viaggio.

La situazione di questo uomo indemoniato e ter-
ribile: & doppiamente maledetto e impuro, perche
e abitato da uno spirito impuro e perche abita tra
i sepolcri. Manifesta i segni di un pazzo, come de-
scritti nel talmud: andare in giro la notte, passare la
notte tra le tombe, strapparsi le vesti e distruggere
quanto riceve. La misera condizione descritta met-
te in risalto il potere del guaritore che offre il suo
aiuto, mentre finora nessuno era riuscito a bloccare
quell'uomo (v. Is 65,1-7 che descrive i ribelli e i ser-
vitori degli idoli come “gente che abita nei sepolcri
e passa la notte in nascondigli, mangia carne suina
e ha cibi immondi nei suoi piatti... brucia incenso
sui monti e sui colli...”).

L’indemoniato corre da Gesu, si getta ai suoi piedi
e, riconoscendone la superiorita, lo chiama “figlio
del Dio altissimo”. Il termine “Altissimo” era usato
nelle primitive testimonianze della diaspora giu-
daica. La struttura del dialogo del demonio, che

si esprime con la frase di rifiuto “che cosa ho a che
fareio con te?”, &€ quasiidentica a quella di 1,23; qui
pero Gesu viene definito “figlio del Dio altissimo”:
questa definizione € rara nel Secondo Testamento,
ma molto frequente nelle primitive testimonianze
della diaspora giudaica (nome di Dio in relazione al
confronto tra il giudaismo e il mondo greco — “altis-
simo”, infatti, era sovente riferito a Zeus).
Interessante la frase che di solito € detta dall’esor-
cista e che qui viene messa in bocca ai demoni: “Ti
scongiuro per Dio”; € il demone che, temendo di
essere annientato, sirivolge a Dio! E’ un’espressione
che prende in giro il demonio.

L’ordine di uscire dall'uomo (v. 8), aggiunto da
Marco, ha anche lo scopo di assicurare I'iniziativa di
Gesu. Il colloquio tra I'esorcista e il demonio trova
parallelismi in antiche storie di esorcismi. Il nome
“Legione”, non riportato altrove, viene interpretato
e riferito alla molteplicita degli spiriti cattivi che
abitano quest'uomo. Infatti entreranno in duemila
porci... Forse c’¢ anche un’allusione alla situazione
politica della regione: i romani erano gli occupanti
e non avevano nessuna intenzione di abbandonare
il paese. E a questo corrisponde la prima richiesta:
Gesu non dovrebbe cacciare i demoni dalla regione,
ma dovrebbe farli entrare nei porci (luogo/stato/
ambiente pagano per eccellenza e un abominio per
gli ebrei). Inoltre c’¢ una discussione col paganesi-
mo: l'indemoniato ¢ evidentemente un pagano (i
demoni in quella zona pagana si presentano come
a casa loro) e anche I'allevamento di maiali presup-
pone che il fatto si svolga in territorio pagano. Pre-
cipitando in mare i demoni sono stati resi innocui
per sempre.

La reazione a cio che accade € varia. Anzitutto si
fa cenno alla presenza dei pastori come testimoni,
che ora acquistano importanza per il redattore: essi
fuggono spaventati e riferiscono cio che € accaduto
nella citta e nelle fattorie. Soprattutto colpiti sono
i proprietari dei porci, ma anche tutto lo spazio in
cui e avvenuto il prodigio. Gli abitanti chiedono
a Gesu di allontanarsi, forse perche era diventato
pericoloso per loro. Sembra che nessun testimone
accolga positivamente cio che € accaduto.

Come reagisce 'uomo guarito? Fino a quel momento
aveva vissuto come una bestia e ora sembra temere
chela gente del posto non sia disposta a reintegrarlo,
al punto che chiede di poter seguire Gesu diventan-
do suo discepolo, cioé abbandonando quel luogo
maledetto. Ma Gesu sostituisce la richiesta con un
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incarico: deve andare dai suoi, nella sua casa. La
misericordia divina implica che egli venga riaccolto,
rendendogli pieno inserimento nella societa umana
da dove finora era stato escluso. Per far parte dei
discepoli di Gesu, per diventare un annunciatore
dell’evangelo non era necessario far parte del “grup-
po”. L'ossesso che diventa annunciatore manifesta
qual é l'aspetto fondamentale dell’esistenza del
discepolo: annunciare Gest.

Aggiungendo il v. 20 Marco propone un nuovo
orientamento: la prospettiva dell'integrazione del
guarito € mantenuta, ma 'ordine di annunciare ai
propri parenti 'accaduto assume la forma partico-
lare dell’ordine di tacere, dicendolo solo ai familiari,
cosa che il guarito non fa.

Al centro del suo annuncio c’¢ Gesu. Egli diventa
cosi l'autentico precursore di una predicazione
cristiana e si trasforma in discepolo. Quello che
Gesu gli ha negato in un primo momento gli e di
fatto concesso attraverso il suo agire. E coloro che
lo ascoltano sono presi da stupore.

Con il v. 20 Marco ha ripreso un racconto che par-
lava di un miracolo in terra pagana, “leggendolo”
dal punto di vista giudeo-cristiano. Questo racconto
ha un contenuto simbolico: c’¢ la possibilita per il
mondo pagano di accogliere il messaggio di salvezza
e, come in Israele, se alcuni rifiutano, altri testimo-
nieranno Gesu e la sua lieta novella.

Drewermann di questo brano fa una lettura a par-
tire da un’analisi della psicologia del profondo.
Afferma che in nessun altro brano del Secondo
Testamento c¢’é¢ una rappresentazione cosi ampia
e completa di uno stato di lacerazione, impotenza
e possessione inquietante e paurosa. L'uomo che
abbiamo di fronte soffre profondamente in se stes-
so, & contraddittorio e vive conflitti insanabili. Vive
in una condizione di perenne angoscia, vedendo il
mondo attraverso I'unico modo per lui concepibile:
la distruzione. Non € compreso dagli altri e li vive
come potenziali carcerieri.

E’ un uomo che fa paura e reagisce con rabbia,
volendo dimostrare che & piu forte di tutti: “Capita
molto spesso di imbatterci in persone che istan-
taneamente, appena ci avviciniamo loro un po’
di piu sul piano emotivo, tagliano di nuovo ogni
contatto, piene di angoscia, e si rifugiano nel loro
isolamento... ma resta il fatto che, nel sottofondo,
tutta la loro vita € come un unico, lancinante grido
di aiuto — un eterno circolo vizioso di egocentrismo
e di odio per se stessi, di angoscia, di solitudine, di
lotta e di senso di inutilita”.

La vita é segnata dalla sofferenza a tal punto che ¢
possibile sentire come pericolosa la possibilita di

una liberazione da questo stato. Non sempre intra-
vedere la liberazione porta gioia, anzi: si puo “pre-
gare” di essere lasciati dentro il proprio sarcofago.
Luomo che vive nei sepolcri non ha un “Io”, ma
“una molteplicita di abitudini, di idee e com-
portamenti che si sono resi autonomi... tutti in
contraddizione... Ora parla il proprio padre, poi
la madre o il fratello, il parroco, I'insegnante op-
pure... tutti personaggi interiorizzati nella propria
infanzia, insieme con i comportamenti obbligati...”
Quest'uomo (o donna) ha la difficolta di portare in
vita il proprio Io.

La guarigione miracolosa dell'indemoniato € spie-
gabile solo alla luce della psicologia del profondo e,
come scrive Drewermann: “...uno dei misteri di ogni
psicoterapia consiste nel fatto di rendere coscienti
dei conflitti interiori per sfogarli poi simbolicamen-
te all’esterno”. L’adulto, rivivendo i conflitti perduti
dell'infanzia, puo scaricare tutto il “marcio” fino alla
sua distruzione: “Tanto alto € spesso il prezzo della
ragione, il tributo all'umanita, che si deve pagare
per guarire una persona” (vedi i porci precipitati in
mare). I tempi, che nel racconto sono immediati,
nella realta sono lunghi e richiedono costanza e
perseveranza.

Guarigione della figlia di Giairo e guari-
gione dell’emorroissa

In questo racconto sono intrecciate I'una nell’altra
due storie di miracoli. Le due vicende narrate in
questo brano sono collegate sia dalla parola-chiave
“dodici” sia perche c’e lo stesso modo di intendere
I'integrita del corpo.

Gest tocca la bambina morta e per questo diventa
impuro a sua volta. Ma la potenza del Regno di Dio
non si fonda sulla purezza rituale: la bambina si
alza, cammina, diventa donna. Sia la giovane donna
che, a 12 anni, ¢ all’inizio delle mestruazioni, sia la
donna piu anziana, che sperimenta le mestruazioni
come condizione patologica da 12 anni, ricevono
entrambe il dono di una nuova vita, una vita piena,
e cosi possono andare e vivere in pace...

Beppe in un suo intervento scriveva: Queste due
donne ci testimoniano strade positive e sbocchi
felici di cammini di liberazione.

La prima attraverso I'autostima, che la sostiene e
Paiuta a ribellarsi ai condizionamenti sociali: lei,
perennemente impura a causa dell’emorragia che
non si ferma, osa insinuarsi tra la folla e toccare
quell'uomo, per ricevere, da una ripresa di relazio-
ne, 'energia che guarisce.

La sua € malattia psicosomatica: la perdita di san-
gue indebolisce e isola e 'isolamento cronicizza la
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malattia. Lei rompe questo circolo vizioso, perché
ha voglia di vivere e sa che si tratta di condiziona-
menti sociali da cui non accetta di farsi soffocare: &
una donna che vuole vivere a testa alta, con tutta la
sua energia; ha bisogno di relazione per recuperar-
la. La seconda e una ragazza sottomessa al padre,
che non la vuole perdere, non vuole che “muoia”
sottraendosi al suo controllo-dominio (quanti pa-
dri, alla figlia che si ribella e se ne va, urlano “sei
come morta per me”!).

Gesu l'aiuta a rimettersi in piedi, ad acquisire
consapevolezza di essere una donna capace di au-
tonomia (a 12 anni erano gia “da marito”, ma non
per questo adulte autonome, perché passavano dal
controllo del padre a quello del marito, restando
perennemente bambine, sottomesse e incapaci) e
non la restituisce al padre. Lei si mette a camminare
con le proprie gambe, sottraendosi cosi consape-
volmente al controllo paterno.

La donna nella folla

E’ questo un racconto particolare di guarigione di
una donna. L’episodio avviene in pubblico, sulla
scia del mare di Galilea alla casa di Giairo, dove
la sua figlioletta si trova in punto di morte. Gesu
mentre cammina é circondato da tanta gente che si
stringe contro di lui. In un antico contesto culturale
€ un evento straordinario che una donna, che un
tempo aveva avuto una certa ricchezza (5,26), si
trovi in un luogo pubblico come quello, evidente-
mente non accompagnata da protettori, e che osi
toccare un uomo sconosciuto senza il suo consenso.
La sua grande disperazione oppure, come Marco fa
dire a Gesu, la profondita della sua fede rendono
possibili queste azioni senza precedenti.

A differenza della suocera di Simone, questa don-
na non ¢ identificata da un parente maschio. Ha
posseduto denaro, quindi in situazione agiata, ma
ha dovuto spenderlo tutto con medici inefficaci. Le
hanno fatto subire molte sofferenze mentre ren-
devano peggiore la sua condizione (un’emorragia
continua), anziché migliorarla - situazione che la
maggior parte delle donne possono probabilmente
capire. In un contesto ebraico il suo flusso di san-
gue la collocava in uno stato di perpetua impurita
cultuale (vedi Lev. 15,25-30), che non soltanto le
impediva di partecipare alle attivita di culto, ma
avrebbe contagiato chiunque la toccasse, giacesse
in un letto in cui lei aveva dormito o sedesse su una
sedia che lei aveva lasciato libera.

Puo darsi che quei dodici anni segnati dalla male-
dizione dell'impurita, oltre ad avere prosciugato le
sue finanze, 'avessero anche isolata socialmente da

amici e parenti. In un contesto sociale greco-roma-
no la sua apparizione in pubblico senza compagni
puo aver indicato una condizione “disonorata”,
ma l'unica spiegazione data dal Vangelo ¢ la sua
malattia. E’ questa, quindi, che I'ha posta fuori
dalla comunita religiosa e forse anche fuori dalla
comunita umana.

Inoltre, la sua guarigione avviene unicamente per
sua iniziativa; ha udito parlare di Gesu e dice a
se stessa: se posso soltanto toccare il suo vestito,
saro guarita. Naturalmente, data la sua condizione
impura, il suo contatto avrebbe trasferito la sua
impurita su Gesu. La sua azione sarebbe stata cosi
doppiamente audace: una violazione dei codici
sociali di un decoroso comportamento femminile
e, inoltre, una violazione della legge religiosa. Gesu
non prende nessuna parte attiva nella sua guarigio-
ne, confermando la verita della sua successiva di-
chiarazione: 1a fede dilei I'ha guarita. Nel momento
in cui lo tocca ’emorragia si blocca e lei sente nel
suo corpo di essere sana.

Soltanto dopo che si & conclusa quest’azione prin-
cipale dell’episodio Gesu interrompe il suo ruolo
passivo: si accorge che qualcosa € cambiato anche
nel suo corpo e chiede alla folla chi lo abbia toc-
cato. L'interrogativo che gli rivolgono i discepoli,
sulla insensatezza di tale domanda in mezzo a una
folla che lo preme, ¢ degno di nota, perché indica
che il contatto della donna era ispirato dalla fede,
un’azione nettamente diversa dallo sballottamento
della folla.

In contrasto con la sua precedente audacia, alle
parole di Gesu lei si fa avanti, cadendo ai suoi piedi
«paurosa e tremante» per confessare il suo gesto. Lo
spostamento dall’audacia alla timidezza, nella sua
condotta, richiede una spiegazione. La sua prima
sfacciataggine «vergognosa» nell’accostarsi a Gesu
era accettabile per una che era gia stata bandita
dall’onorevole societa, ma con la sua guarigione puo
essere reinserita nella comunita religiosa e sociale.
Di conseguenza, la sua deferenza timorosa rispec-
chia la sua rinnovata condizione convenzionale di
donna nel mondo maschile, di onore e di vergogna.
Gesu conferma il fatto che e di nuovo accettata, of-
frendole cio che le mancava all’inizio dell’episodio,
la parentela con un maschio: «Figliola, la tua fede
ti ha salvata» (5,34). Egli diventa ora suo parente,
e il comportamento subordinato di lei mostra il
suo ritorno nella societa onorata. Sebbene Gesu
abbia indicato di stare creando un nuovo ordine
familiare, basato non sui legami di sangue, ma sul
fare la volonta di Dio (3,31-35), evidentemente per-
fino in questa famiglia permangono ancora alcuni
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dei ruoli subordinati convenzionali delle donne in
rapporto ai maschi dominanti. La storia della donna
nella folla e posta nel mezzo di un altro racconto, la
guarigione della bambina di Giairo (21-24a.35-43),
il che puo essere particolarmente significativo alla
luce della conclusione dell’episodio della donna.

Giairo viene a Gesu come un padre preoccupato,
di alto rango sociale nella comunita ebraica, per
intercedere a favore della sua «piccola figlia» che
sta per morire. Giairo € un eccellente esempio della
responsabilita dei maschi dominanti di proteggere
e prendersi cura delle donne della loro famiglia
(in questo caso una figlia) nella sfera pubblica,

fuori dalla casa. La frase di Gesu, che chiama «fi-
glia» la donna dopo che é stata guarita, invoca la
stessa convenzione culturale: la donna € ora sotto
la protezione di un nuovo “padre”, Gesu, che ha il
potere di guarirla e di intercedere per lei nella sfera
pubblica. I suoi dodici anni di malattia costituivano
una morte sociale che la escludeva dalla comunita
e dalla famiglia, una situazione non molto lontana
dalla morte reale della dodicenne figlia di Giairo,
che Gesu fu anche in grado di rianimare e di in-
cludere di nuovo nel cerchio dell'umanita e della
famiglia (41-43).

Carla Galetto

Capitolo 6

Vvv. 1-6

Prima dello scritto di Marco esisteva una storia
rimasta nella memoria dei seguaci di Gesu. Tale
storia parlava dell’arrivo del maestro nel suo vil-
laggio; Nazareth era un piccolo villaggio di nessuna
importanza, mai menzionato nel Primo Testamen-
to, e la sua sinagoga era una delle tante nelle quali
e entrato. Il racconto mantiene la memoria della
reazione incredula da parte dei suoi concittadini/
conoscenti e Marco utilizza questo racconto sia
per sottolineare il rifiuto delle persone nella sua
“patria” sia per raccontare I'ammaestramento dei
discepoli. Potremmo scorgere anche un richiamo
alla parabola del seme sparso nei vari terreni: solo
il terreno “buono” produce....

La presenza di Gesu nella sinagoga del suo paese
deve aver attirato curiosita, anche perché, nel
frattempo, era diventato un personaggio famoso.
Nonostante la reazione negativa Gesu si impegna
ugualmente e lo scandalo, I'inciampo, di cui si parla
al v. 3, e evidente che non e prodotto dal maestro,
ma generato dai pregiudizi nei suoi confronti. Le
sue parole sono ascoltate, ma vagliate alla luce
delle credenze e dei giudizi precostituiti sulla sua
persona, sulla storia sua e dei suoi parenti. Viene
cosi squalificata la persona e ridimensionato cio
che afferma e propone.

I suoi insegnamenti stupiscono e gli viene ricono-
sciuta, pero, una strana sapienza, certamente non
ortodossa: “E che sapienza € mai questa...?” (v. 2).
Il racconto ci ricorda che solo a “pochi ammalati”
Gesu puo donare la guarigione, cosi da mettere in

luce il contrasto che c’e tra le folle che accorrevano e
ipochi di questo brano. Il maestro offre, ma il rifiuto
rende impossibile qualsiasi guarigione. Possiamo
fare questa riflessione anche sulla nostra vita: il
nostro “star bene” (con il linguaggio del vangelo:
la nostra salvezza) e opera di nostri atteggiamenti
positivi e scelte conseguenti, indipendentemente
da cio che ci accade o che facciamo accadere. E il
nostro “star male”? Il v. 6 ci descrive lo stato d’a-
nimo dell'uomo, appassionato di Dio e generoso,
che si sente disprezzato, incompreso e rifiutato
in un luogo e tra persone che dovrebbero capirlo,
riconoscerne il valore, accoglierlo e sostenerlo.
Nel meravigliarsi di Gesu scorgiamo una triste e
sconsolata emozione.

vVv. 7-13

Con il v. 7 Marco apre altri orizzonti: € tempo di
andare, € ora di intraprendere un viaggio e per i
discepoli e tempo di prendersi in prima persona
I'incarico di portare la buona novella e guarire:
I’'apprendistato € finito. L’incarico viene affidato
con precise indicazioni: vengono inviati due a due,
perché la relazione sorregge nella reciproca diffe-
renza e “supera l'egoismo e Uautoreferenzialita”.
Il necessario per il viaggio ¢ minimo: bastone,
sandali e una tunica; nei vangeli di Matteo e Luca
neanche questo (Mt 10; Lc 9). Verso chi incontre-
ranno porteranno esclusivamente I'offerta di Dio
e l'atteggiamento e di coloro che si incontrano con
I’altra/o spogli di sapere, sicurezze, giudizi, dogmi.
E’ in queste condizioni che sperimenteranno sia
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Paccoglienza che il rifiuto; la loro ricchezza sara
questa, si arricchiranno di umanita. Il racconto
ci riferisce che i discepoli fanno con entusiasmo
cio che hanno visto fare a Gesu: “predicare per la
conversione, scacciare i demont, ungere e guarire
malati”.

vv. 14-29

A questo punto Marco inserisce il racconto sulla
morte di Giovanni Battista. Erode sembra rap-
presentare tutti coloro che, pur affascinati da pre-
dicatori e profeti, ne ascoltano le parole, ma poi
non vogliono che la loro vita personale sia messa
in crisi. Anche qui possiamo scorgere 1’analogia
con il terreno cattivo che non permette al seme di
radicarsi. Marco favorisce anche lo stereotipo della
danzatrice ed ammaliatrice: entrambe le donne
sono dipinte come una piu scaltra dell’altra, donne
che uniscono sensualita e morte. La testa mozzata di
Giovanni passa di mano in mano, in una sequenza
macabra di complicita. Il brano, collocato a questo
punto del racconto, sembra voler indirettamente
avvisare i lettori che gli stessi nemici di Giovanni
diventeranno nemici di Gesu e che la missione dei
suoi discepoli avra lo stesso destino.

Vvv. 30-33

Questi versetti riprendono il filo del racconto inter-
rotto al v. 13. I discepoli (in realta qui li definisce
apostoli, ma € la seconda volta che vengono definiti
cosi, ’altra al cap. 3,14 dovrebbe essere una aggiun-
ta posteriore) gli narrano la loro esperienza. Gesu
non entra nel merito, non si mette a valutare con
loroirisultati oi fallimenti; comprende la stanchez-
za, lo sfinimento e propone loro di riposarsi: Gesu,
il maestro, 'amico, il compagno, si prende cura di
loro. 1l loro progetto pero viene “sventato” dalla
folla che impedisce il giusto riposo dei discepoli e di
Gesu: niente solitudine, niente recupero delle forze.

VV. 34-44

Marco per raccontarci ’'emozione di Gesu utilizza
il termine: “profondo turbamento”. Ci disegna
un’istantanea della situazione, interpretando il
pensiero di Gesu nei confronti di quella umanita
determinata ed insistente, che “tallona” lo sparuto
gruppo di cui si € detta la stanchezza e il necessario
desiderio di riacquistare energie. Lo sguardo di
Gesu e di compassione per ogni donna e ogni uomo
che sente il bisogno di ascoltarlo, di abbeverarsi alla
sua fonte, nutrirsi della sua “vita”, godere della sua

presenza e percepire I'energia che lo sorregge. Gesu
non si sottrae, e non perché € un uomo ecceziona-
le, ma perché, come ci descrive Marco, € un uomo
compassionevole e generoso, che risponde a quelle
docili creature che gli stanno intorno (pecore) con
altrettanta docilita e sensibilita: “e incomincio a
insegnare loro molte cose” (v. 34). A parer mio,
I'immagine bucolica € poi stata interpretata nei
secoli in modo da porre I’'accento sui ruoli delle
pecore e del pastore: le pecore, creature per loro
natura indifese e deboli, incapaci di autonomia,
bisognose di controllo e guida, sono necessaria-
mente dipendenti dalla figura di un pastore unico,
responsabile del benessere del gregge. Anche se
siamo molto distanti dall'immaginario del tempo,
le parole che Marco utilizza non autorizzano inter-
pretazioni di questo tipo. La “pancia” (le viscere)
di Gesu, turbata dalla consapevolezza che quelle
persone desideravano le sue parole di vita, non
lascia spazio ad altre spiegazioni se non a quella
che nei versetti successivi descrive la premura nei
loro confronti. Gestu non si separa, non si allontana,
ma condivide e permette la condivisione. Non si
instaurano ruoli, ma si crea comunita, si sperimenta
compagnia. Gli insegnamenti che impartisce sono
la testimonianza di quanto egli creda in ognuna di
quelle persone attente, traboccanti di desiderio di
conoscere, di riflettere, di cercare. Sallie McFague
nel suo libro “Modelli di Dio” descrive un rapporto
di amicizia come “la gioia di essere insieme con gli
altrie le altre. Non e un caso che mangiare insieme
sia lattivita piu comune degli amici e delle amiche,
perché il piacere del buon cibo e della conversazio-
ne con persone che si vedono volentieri e in cui si
ha fiducia e simbolo di pienezza a un livello molto
profondo. (...) La maggiore parte delle tradizioni
religiose — e la nostra non fa eccezione — mette al
centro l'importanza della condivisione del cibo;
difatti il cibo, come il sesso, unisce le creature al
livello sia del bisogno sia del piacere. Condividere il
cibo, come l'amicizia stessa, e pero potenzialmente
un fenomeno pitt inclusivo del sesso, dato che il cibo
puo essere condiviso con chiunque altro/a e con
tutti gli altri e le altre.” Il termine “Compagno de-
riva etimologicamente da <insieme con il pane>:
1 compagni e le compagne condividono il cibo e la
gioia di stare a tavola insieme”. Ges, insistendo
con i suoi discepoli perché si trovi il modo di con-
dividere il pasto con le persone che li hanno seguiti,
insegna con la pratica quello che con le parole ha
gia avuto modo di trasmettere.
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VV. 45-56

Un’altra sequenza del brano che Marco ci propone
inizia con la descrizione di un comportamento
brusco di Gesu: “Subito dopo costrinse i suoi
discepoli” (v. 45); lui stesso pero si attarda, con-
geda la folla, sale sul monte per pregare. Strano
atteggiamento... come scrive Drewermann, “Gesu
st comporta come se dovesse allontanare da sé
un grave pericolo che gli minaccia la vita”. E’
appena successo qualcosa che poteva raccogliere
plausi ed acclamazioni e forse proprio questo puo
diventare un pericolo. L’entusiasmo puo offuscare
e limitare la ricerca di cio che realmente conta
nella vita. Sempre Drewermann: “Dal punto di
vista formale si tratta di una storia epifanica” e
“Quel che il brano significa per Marco appare nel
v. 527 cecita ed insensibilita dei discepoli. “Se la
chiesa delle origini non puo rappresentare le sue
esperienze con Gesu di Nazaret se non rifacendosi
ad immagini che anche nell’Antico Testamento si
riferiscono a modelli mitici e che rappresentano
di per sé un patrimonio dell'umanita, bisogna
proprio abbandonare la prospettiva dello storico
letterario e, partendo da quella dello psicologo,
riaprire questi racconti nella loro simbologia
concreta ai contenuti esperienziali che sono validi
per gli uomini di tutti i tempi e che, proprio per
questo, st riscontrano, in forma indipendente,
nelle tradizioni di tantissimi popoli. Dal punto di

vista psicologico bisogna interpretare il ‘mare’,
il ‘vento’, il ‘fantasma’, la ‘paura’, Uoltrepassare’,
la ‘tempesta’ sedata come simboli dell'incontro
con l'inconscio”. Nella nostra vita la grande paura
é la morte. Come superare questa angoscia, come
affrontare la disperazione? Quello che ci propone
Marco e il tentativo di trasmetterci'esperienza pro-
fonda di una umanita che sperimenta con Gesti un
“meraviglioso potere, che supera l'angoscia della
vita: il potere di una fiducia e di una fede quali le
dona U'amore”. “In ogni situazione di paura vale
questo richiamo di Gesu in mezzo al mare: ‘Sono
io. Credete soltanto™.

Marco termina il racconto: siamo nuovamente sulla
terraferma si ritorna con la gente intorno, con le
parole e i gesti di guarigione. Con il superamento
delle paure e delle angosce si puo camminare an-
cora per il mondo, scoprendo il vero miracolo della
vita: 'amore.

Luciana Bonadio
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Capitolo 7

vv. 1-23

Questo brano € composto da tre parti: domande
polemiche dei farisei rispetto a regole di purita,
risposte polemiche di Gesu, dialogo di Gesu con la
folla e con i discepoli.

Il movimento delle piccole comunita dei seguaci
di Gesu si sta allargando e aprendo verso il mondo
pagano, non senza timori, polemiche e lacerazioni.
La stessa comunita da cui ebbe origine il vangelo
di Marco negli anni 70 d.C. era composta in preva-
lenza da cristiani di origine pagana.

Williamson scrive che per intendere correttamente
questo passo (v. 1-23) € necessario ricollocarlo nel
contesto della lotta della chiesa primitiva contro la
legge giudaica. Nel ritratto che ne fa Marco, Gesu
sostiene e conferma la legge nel suo spirito fonda-

mentale, ma denuncia tutta la mole di tradizioni e
di norme interpretative.

La critica dei farisei e degli scribi riguarda un com-
portamento concreto dei discepoli. Essi consumano
ipasti senza lavarsi prima le mani. Naturalmente il
rimprovero non tocca una semplice usanza igienica,
ma un uso cultuale-levitico: le prescrizioni a questo
riguardo tendevano ad applicare ai laici le norme
di purita rituale imposte ai funzionari del culto,
cioé ai sacerdoti.

L’affermazione che tutti i giudei osservavano le
norme sulla purita non € giusta storicamente (Gnil-
ka). Di fatto vi si attenevano soprattutto i farisei, il
popolo comune aveva verso di esse un rapporto di
distacco e i sadducei si opponevano al trasferimento
delle usanze sacerdotali alla vita religiosa comune.
I farisei, che qui vengono messi in cattiva luce usan-
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do un linguaggio caricaturale, erano il gruppo che
seguiva scrupolosamente la legge, sia come adem-
pimento che con il cuore: “Essi volevano rispettare
con rigore, volontariamente, le prescrizioni sulla
purezza, che secondo la legge erano vincolanti
soltanto per i sacerdoti. Nello stesso tempo pero,
in quanto uomini vicini al popolo, contrariamente
ai sacerdoti del tempio, essi volevano che la legge
fosse una realta viva nell’esistenza quotidiana
mediante un intelligente adattamento al presente.
Essi volevano alleviare la coscienza degli uomini,
dare loro sicurezza; volevano stabilire esattamen-
te fin dove ci si poteva spingere senza commettere
peccato” (Hans Kung, Ebraismo).

Nonostante le buone intenzioni, una parte di essi
tuttavia rischiava, a causa del troppo zelo, di finire
nel legalismo, perdendo di vista il senso profondo
della legge, cioe la volonta di Dio che guarda al bene
dell'uomo e della donna.

Gest, sull’onda dei profeti, polemizza contro queste
deviazioni. Nella critica ai farisei e agli scribi non
sono tanto la professione di fede con le labbra e il
culto del cuore ad essere contrapposti, ma il culto
di Dio e precetti degli uomini (Is 29,13). Essi sono
degli ipocriti perché hanno sostituito i comanda-
menti di Dio con la tradizione umana; le disposi-
zioni degli uomini sono diventate pit importanti
della volonta di Dio. E, nonostante cio, credono di
rendere culto a Dio.

La mole enorme di precetti e di divieti che doveva
garantire 'osservanza della legge discrimina il po-
polo, allontana le persone semplici da Dio, diventa
un sistema opprimente, che toglie liberta al pen-
siero e al comportamento della persone religiose.

VV. 9-13

Gesu cita la pratica del korban come esempio di
sostituzione del comandamento di Dio, il quarto
(onora il padre e la madre), con la tradizione degli
uomini. Il korban era una formula di giuramento
che permetteva al figlio di togliere ai genitori il
diritto di usufrutto su quanto possedeva, dichia-
rando dono sacro, destinato a Dio, cio che spettava
ai genitori. Di fatto non era necessario che il figlio
consegnasse al tempio il bene dichiarato korban; in
questo modo I'atto diventava una finzione. L’accusa
di Gesu non ¢ diretta tanto ai singoli casi di abuso
del voto del korban, quanto contro gli scribi che
avevano inventato questa istituzione e, in questo
caso, permesso ai figli di venir meno all’obbligo di
onorare i genitori, provvedendo al loro sostenta-
mento e alla loro cura.

Marco richiama espressamente 1’attenzione sulla

fonte della vera impurita. L’affermazione centrale
é al v. 15: “non c’¢ nulla fuori dell'uomo che, en-
trando in lui, possa contaminarlo; sono invece
le cose che escono dall'uomo a contaminarlo”. 11
richiamo al cuore, la parte piu profonda di ogni
persona, € esplicito. Secondo la concezione biblica
il cuore ¢ la sede del volere, dell'impegno e degli
affetti. E’ dal cuore delle donne e degli uomini che
nasce 'impulso al bene o al male.

Il rimprovero di Gesu non ¢ diretto soltanto contro
i farisei, ma anche verso i discepoli “privi di intel-
letto” (vv 18-19) perché, se non c’era il pericolo di
tornare al cerimoniale ebraico, esisteva pur sempre
il pericolo di ricadere in una religiosita esteriore,
come alibi al rifiuto di una vera conversione.
Chiaro l'intento polemico di Marco rispetto ai
“custodi della legge”: le folle conoscono poco la
legge eppure riescono ad incontrare Gest e il suo
messaggio; i pagani non la conoscono affatto ma,
attraverso Gesu, aprono i loro cuori alla fede nel
Dio d’Israele. Paradossalmente chi ha piu difficolta
sono proprio coloro ai quali la legge € stata rivelata,
coloro che meglio ne conoscono le sottili e scrupo-
lose interpretazioni.

VV. 24-30; 31-37

Gli episodi che seguono hanno come contesto il
dibattito interno al cristianesimo delle origini sulla
missione ai pagani e sulla comunione di mensa fra
questi ultimi e i giudeo-cristiani.

I protagonisti sono persone escluse in qualche
modo dalla mensa di Dio: la madre che viene a im-
plorare la guarigione della figlia € una donna greca,
di origine siro-fenicia e quindi non appartiene al
popolo di Dio. La guarigione del sordomuto avviene
nel territorio impuro della Decapoli, una confede-
razione di citta a popolazione in maggioranza non
giudea, il cui territorio si estendeva a est e a sud del
lago di Genezaret, anche se non viene specificata
Porigine dell'uomo. Mentre nel precedente brano
al v. 19 Gesu dichiarava “puri” tutti i cibi, in questi
racconti egli dichiara pure tutte le persone.

Gesu nel suo operato si era concentrato sul suo
popolo giudaico. La missione tra i pagani non era
ancora entrata nell’ottica della sua attivita. Marco
utilizza il racconto della donna siro-fenicia per in-
trodurre un viaggio di Gesu nella zona pagana di
Tiro. L’evangelista ha sottolineato con forza quell’a-
pertura di Gesu verso il mondo pagano, che era
fondata nella tradizione. Il v. 24a € un’introduzione
redazionale di Marco, mentre il racconto originale
e precedente all’evangelista e puo aver avuto ori-
gine nelle comunita della Galilea settentrionale al
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confine con la Siria.

Elisabeth Schuessler-Fiorenza (In memoria di lei,
ed. Claudiana) nota che sorprendentemente la prin-
cipale teologa e portavoce a favore della comunione
di mensa con i gentili € una donna. A differenza
degli altri dialoghi di controversia, qui Gesu non
ha I'ultima parola, anzi la tesi della donna prevale
su quella di Gesu. E’ 'unico personaggio in tutto il
vangelo di Marco che ha la meglio su di lui in una
discussione.

Nel dialogo con la donna siro-fenicia (7,26) Gesu
ricorre ad un’immagine: la mensa imbandita per i
figli della famiglia non e destinata ai cagnolini. Ma
la donna riprende I'immagine parabolica di Gesu
contro 'ammissione dei gentili alla sua comunita
per controbattere: la ricchezza della mensa ¢ tale
che anche i cagnolini possono avere la loro parte.
La bonta del Dio misericordioso & talmente ab-
bondante da soddisfare non soltanto i giudei, ma
anchei gentili. Gest, convinto dalle argomentazioni
della donna, ne guarisce la figlia. Nel Regno di Dio
non solo i “figli” di Israele sono liberati, ma anche
la bambina che, come femmina e pagana, & dop-
piamente contaminata e soggetta alla “schiavitu”
dell'impurita rituale.

La biblista Mary Ann Tolbert (La Bibbia delle don-
ne, Claudiana ed., III volume) sottolinea anche un
altro aspetto in questo racconto di guarigione: Gesu
aveva gia guarito uno straniero, l'indemoniato della
Decapoli o geraseno (5,1-20), percio la nazionalita
della donna e la sua appartenenza religiosa non
sono sufficienti a spiegare la risposta negativa e
denigratoria. Lei € una donna sola, il vangelo non
menziona alcun parente maschio, e sebbene ella si
rivolga a Gesu con rispetto, in un ambiente privato,
la sua stessa azione audace di avvicinare un uomo
estraneo a vantaggio della sua famiglia e un gesto
non convenzionale. La protezione e la cura di una
famiglia onorevole erano responsabilita del padre o
di un altro parente maschio pit anziano. Di conse-
guenza, anche se 'ambiente e 'atteggiamento della
donna straniera erano convenzionali, la richiesta
di guarire la figlia, provenendo da una donna, era
inaccettabile, provocando cosi il rifiuto e la risposta
sprezzante di Gesu. La donna, come abbiamo visto,
non si arrende, ma risponde con coraggio, capovol-
gendo la metafora dei cagnolini. Egli accetta la sua
risposta intelligente e coraggiosa e le dice che la sua
richiesta é stata accolta. Gesu ha gia insegnato che
gli usi religiosi non dovrebbero impedire di fare
il bene a coloro che ne hanno bisogno (cap. 2,23-
28; 3,1-6), ora anche lui ha dovuto imparare che
neanche le convenzioni sociali dovrebbero essere

di ostacolo al bene.

Con questo racconto, e con ’episodio della donna
samaritana raccontato in Giovanni 4,1-42, la tra-
dizione evangelica testimonia che le donne furono
determinanti per I’estensione del movimento di
Gesu ai non israeliti. Fra i non giudei le donne
furono le prime a far parte del movimento di Gesu.

vv. 31-37

Mentre la narrazione precedente non si focalizza
sull’esorcismo in quanto tale, ma sulla questione
dell’apertura ai gentili e anche sul superamento
delle convenzioni sociali, in questo episodio viene
dato ampio spazio alla descrizione dei gesti di gua-
rigione di Gesu. La guarigione avviene con il ricorso
a pratiche di guarigione che risultano familiari in
storie contemporanee di miracoli: le dita messe
negli orecchi, la saliva a cui si attribuiva un effetto
sanante sulla lingua dell’infermo, gli occhi rivolti
al cielo, il sospirare e la parola in aramaico Effata
(apriti), 'espressione di stupore della folla esaltano
il senso del miracoloso.

La lode conclusiva della folla (Egli ha fatto ogni
cosa bene... che richiama Gn. 1,31 “Dio vide quan-
to aveva fatto, ed ecco, era cosa molto buona”),
benché si riferisca in primo luogo alla guarigione
del sordomuto, funziona anche come conclusione
ad entrambi i racconti e potrebbe essere stata an-
che il commento finale ad una pit ampia ed antica
raccolta di racconti di miracoli.

Il testo di Marco intende suggerire che, attraverso
Gest, il Regno di Dio € vicino e riguarda tutti gli
uomini e tutte le donne, giudei e gentili. Entrambi
iracconti affermano che la rivelazione di Gest non
puo essere tenuta nascosta (v. 24 ...voleva che nes-
suno lo sapesse e v. 36 e comando loro di non dirlo
a nessuno...), sebbene essa possa essere percepita
soltanto da chi ha fede.

Luisa Bruno

Signore, il nostro sguardo e rivolto all'esterno di questa
stanza, dove purtroppo il pane non viene “spezzato”. Tanti
muoiono di fame, la terra viene violentata ed inquinata, i
fiumi deviati e la gente € deprivata delle risorse necessarie
per vivere.

Vogliamo sentire 'impegno per la salvezza della madre terra
perchéil suo destino €1l destino di tutti noi. Se essa € povera
tuttinoi saremo poveri ei pit poveri soffriranno piu di tutti.
Vogliamo sentirci UMANITA. Vogliamo sentirci UNI-
VERSO. Vogliamo sentirci una sola cosa con madre terra.
Questo € il nostro vero corpo.

50° Anniversario della CdB del Cassano - Celebrazione Eucaristica
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Capitolo 8

Marco € un buon catechista: ricostruisce e racconta
la vita di Gesu in modo da stimolare crescita nella
fede da parte della sua comunita; con il metodo
classico dei maestri antichi mette in bocca a Gesu
la domanda e in bocca al “capo” dei discepoli la ri-
sposta giusta, come a dire: “ecco quello che davvero
dovete credere!”. Ho scelto di cominciare dal brano
dei vv 27-35, perché quella ¢ la domanda che tutti
e tutte ci siamo fatti/e piu di una volta, a mano a
mano che ci addentravamo nello studio della Bib-
bia: chi & Gesu per me? Nei tre Vangeli sinottici
troviamo lo stesso brano in forma pressoché iden-
tica (Mt 16,13-23 e Lc 9,18-22): domanda e risposte
che erano evidentemente molto importanti per le
prime comunita. E per Gesu, come per chiunque, €
importante essere riconosciuto: il riconoscimento
ti fa star bene, ti da la misura dell’efficacia di quel
che stai facendo e seminando intorno a te.

Cosa stava facendo Gesu?

Stava insegnando, con gesti e parole, la condivisione
e laresponsabilita. Il capitolo 8 comincia con un’o-
ceanica merenda, resa possibile dalla condivisione
di quel poco che ciascuno ha con sé, e si conclude
con l'invito a portare la propria croce personale
sulle orme di Gest, che ha portato la sua fino alla
morte. Essere il Messia, come professa Pietro al v
29, significa esattamente, per Gesu, portare la sua
croce fino al Calvario, come Marco gli fa sintetizzare
al v 31: “Molto soffrire, essere rigettato e ucciso...”.
Questo & per lui cammino di responsabilita nella
vita: non scendere a compromessi con il potere
(“anziani, gran sacerdoti e scribi”), ma vivere con
coerenza, a costo di rimetterci la vita.

Solo cosi sara possibile “risorgere”, per lui e per
noi: “Chi perdera la sua vita per causa mia e dell’e-
vangelo la salvera” (8,35). Lui continua ad essere
vivo, per noi e in noi, come Gandhi, Mary Daly,
Romero... proprio perche ha accettato le estreme
conseguenze per la sua vita di profeta coerente del
Dio dell’amore universale.

C’era chi, come al v 11, continuava a chiedere dei
“segni”: gli uomini del potere lo vogliono dal “mas-
simo garante” che sta in cielo, mentre non sanno
vedere tutti i segni, piccoli e grandi, che hanno
sotto gli occhi ogni giorno. E chissa quanti, nella
comunita di Marco, continuavano a nutrire dubbi
e chiedere garanzie! I dubbi su Gesu erano piu che
giustificati, alla luce della fine spaventosa che aveva
fatto. E nelle risposte che Marco mette in bocca

ai discepoli e a Pietro mi sembra di poter cogliere
anche 'eco di una “tentazione” permanente: Gesu
viene identificato con un profeta famoso in Israele
o con una “funzione salvifica”, quella del Messia,
I'inviato di Jahve a riscattare e liberare Israele.
Forse, nelle intenzioni di Marco e dei sinottici, il
ruolo assegnatogli serviva a rendere piu autorevole
Gesu agli occhi della comunita. Forse c’era gia chi
lo idealizzava, lo vedeva “di piu” di quello che Gesu
era stato veramente... e questo “di pit” ha finito per
imporsi e venir cristallizzato in dogmi assurdi (divi-
nita, trinita, ecc...). In realta, mi sembra, Gesti non
e stato riconosciuto per quel che era. E la conferma
la trovo nei vv 31-33: lo stesso Pietro € qualificato
da Gesu come “Satana” perche, non accettando la
prospettiva della croce, dimostra di pensare secon-
do gli uomini, non secondo Dio.

Gesu non ¢ quel Messia

La risposta di Marco ai dubbi che serpeggiano in
comunita mette ’'accento sulla relazione con Gest,
non sui segni eclatanti che ciascuno e ciascuna puo
pretendere e aspettarsi, come da un mago del cir-
co. Gesu non € quel Messia che gli antichi profeti
avevano vaticinato: la salvezza che porta al mondo
non e la liberazione politica dal giogo romano, non
€ la supremazia universale del popolo “eletto”,
non e nulla di egoisticamente umano. E’ piuttosto
la “salvezza” che Gesu annuncia a Zaccheo in Lc
19,9 (“Oggi la salvezza é entrata in questa casa”),
dopo che lui ha annunciato la propria radicale
conversione di vita: “Ecco, Signore, io do la meta
dei miei beni ai poveri; e, se ho frodato qualcuno,
restituisco quattro volte tanto” (Lc 19,8). La sal-
vezza sta nelle relazioni d’amore, di giustizia, di
condivisione: Gesu il pane lo spezza sempre, come
condivide la sua vita con chi lo incontra; non € un
evento magico, a cui si puo accedere con gesti di
culto individualmente egoistici.

E’ vero che le frequenti citazioni dai testi antichi
servono agli evangelisti per dire che Gesu € proprio
il profeta messianico atteso da secoli... Ma lui e
diverso dalle attese, non corrisponde alla cultura
(il lievito) degli ortodossi intransigenti e repressori
(i Farisei) né a quella dei collaborazionisti con il
potere colonialista dei Romani (Erode). “Ancora
non comprendete?”: ¢’€ delusione in Gesu, che perdo
non smette di “istruire”, di aiutare chi lo segue con
fiducia a capire, ad aprire gli occhi completamente.
E’ un capolavoro di Marco questo episodio del cie-
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co: Gesu lo prende per mano, escono dal villaggio
per stare a tu per tu, gli mette saliva sugli occhi, gli
impone le mani, gli chiede cosa veda... e poi ripro-
va... La vista totale, perfetta, richiede tempo, cura,
approfondimento... non basta una ripassatina, una
lettura veloce, un incontro fugace: abbiamo bisogno
di cura a lungo. Esempio lampante sono i dodici,
che seguono e ascoltano Gesu da mesi, forse da uno
o due anni... e ancora non hanno capito davvero:
chi &, cosa dice,cosa chiede loro per essere discepoli
coerenti...

“Mavoi...”: Gesu si aspetta un’altra risposta da chi
lo accompagna da tempo e dovrebbe ormai cono-
scerlo abbastanza bene. Gesu punta sulla respon-
sabilita individuale di chi vuole essergli discepolo
o discepola: il Regno di Dio e dentro ciascuno/a
di noi, cresce con la crescita del riconoscimento
reciproco della comune universale figliolanza nei
confronti di quel Dio che giuriamo di amare e che
per Gesu ¢ 'unico “oggetto” della fede. Infatti “in-
timo loro di non parlare a nessuno di lui” (v 30),
forse perche, con I'idea che ne avevano, avrebbero
reso un cattivo servizio alla causa del Vangelo. Non
€ Gesu l'oggetto della fede, non deve esserlo. Predi-
carlo come Messia, Salvatore, Redentore... ci porta,
come € successo nella storia del cristianesimo, a
farne un idolo da adorare invece che un maestro
di vita da seguire e imitare, accettando di portare
la nostra croce personale.

La croce abbiamo finito per appenderla ai muri e
I’abbiamo trasformata in arma da brandire contro
chi viene dalontano a disturbareci... altro che amore
universale! Altro che relazioni di fratellanza uni-
versale nel nome del comune unico Padre! Se non
ci riconosciamo tra di noi come fratelli e sorelle,
senza se e senza ma, € segno che non riconosciamo
davvero Gesu: continueremo a presentarlo come
Messia, Cristo, Salvatore, fondatore e garante della
superiorita del cristianesimo sulle altre religioni e
della civilta cristiana su ogni altra civilta umana,
ma la salvezza per noi non sara ancora la giustizia
imparata e praticata da Zaccheo.

E Gesu continuera ad essere rigettato dagli anziani
(presbiteri), dai gran sacerdoti e dagli scribi. Ci
stiamo tutti e tutte in queste categorie: quando
predichiamo noi stessi/e e le nostre dottrine, in-
vece di metterci in ascolto sincero e vicendevole;
quando pretendiamo la conversione di chi ci sta
intorno invece di lavorare quotidianamente alla
nostra; quando continuiamo a vivere come sacer-
doti sul piedestallo invece di camminare a braccetto
con chi non ha le nostre stesse risorse e i nostri
stessi strumenti intellettuali e culturali... con chi

ha pensieri diversi... E’ bene che continuiamo a
chiederci: chi € Gesu per me? E a risponderci con
sincerita. Ma non nel chiuso del nostro io superbo
e autosufficiente, bensi negli spazi aperti di ogni
gruppo, di ogni comunita, guardandoci negli occhi
e riconoscendoci vicendevolmente degni e degne di
quella salvezza che Gesu ha praticato e predicato
e che non ci aspetta nel paradiso dei morti, ma ci
accompagna e ci spinge sui sentieri faticosi dei
vivi, come erano quelli polverosi e sassosi della
Palestina. Se non ci riconosciamo universalmente
fratelli e sorelle nella quotidianita della nostra vita,
risultera inutile e sbagliato quello che pretendiamo
di conoscere di Gesu e del suo “evangelo: la buona
notizia € messaggio di amore e di giustizia, non
invito a praticare culti idolatri.

Riflessioni nel gruppo - Prendersi la propria
croce vuol dire assumersi le proprie responsabi-
lita? Crediamo che significhi qualcosa di pii: “se-
guire Gesit” comporta una coerenza di vita che, se
e consapevole e radicale, ci espone inevitabilmente
al conflitto con il potere.

Mi fa paura lidea di mettermi davvero alla sua
sequela in modo radicale; per questo non riesco a
rispondere alla domanda: “chi é Gest?”... Eppure,
come lui continuava a fare cose che i suoi discepoli
non capivano, cosi capisco che dobbiamo insistere,
come ha fatto con il cieco, senza scoraggiarci se
non é subito tutto perfettamente chiaro.

E’ cosi: ogni giorno siamo messi e messe alla
prova, a dover scegliere da che parte stare; sono
altrettanto inviti alla responsabilita. Gesti lo vedo
come un uomo felice, sereno, contento della sua
vita e delle scelte fatte. Come tutte le persone che
riescono ad andare fino in fondo.

La “croce’... Forse Gestt non ha mai parlato della
croce, mentre Marco e gli altri evangelisti ne par-
lano, la nominano, perché lhanno conosciuta dopo
averla vista innalzata sul Golgota. Ed e diventata
proverbiale...

Beppe Pavan

Predicazione cap. 8,27-38

Un sacco di gente deve essersi posto questa do-
manda: chi lo aveva conosciuto, ascoltato, visto in
azione... e dopo la sua morte. Metterla per iscritto
(Marco e stato il primo, ripreso poi da Matteo
e Luca) ha voluto dire che da quel momento chi
legge il Vangelo si deve confrontare con questa
domanda.
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Le risposte sono state diverse, fin dagli scritti di
Paolo e da quelli attribuiti a Paolo:

- e il nostro redentore/riconciliatore con Dio me-
diante la sua morte, con cui si e fatto carico dei
peccati dei e delle credenti;

- “Signore nostro Gesu Cristo” (I Cor);

- “‘Sommo sacerdote secondo lordine di Melkisedek” (Eb);
- il “Verbo” creatore che dal principio era presso
Dio e si e fatto carne (Gv);

- 1 Concili cominciano presto a riconoscerne e de-
finirne la “divinita”, facendo di Gesu un oggetto di
culto, di adorazione;

- viene sequestrato cosi dal clero, che arriva a
proibire alla gente la lettura di Bibbia e Vangeli;
chi lo fa diventa ribelle e contestatore (Valdo,
Francesco, Lutero, le CdB... e tante donne: le
mistiche, Mary Daly, Antonietta Potente, Maria
Soave Buscemi);

- il testo di Fulvio Crivello, per il Cenacolo Familia-
re, dice: “La sua persona e giunta a noi attraverso
immagini, formule, dogmi, devozioni, spiegazioni
teologiche e interpretazioni dottrinali che svelano,
e a volte velano, il suo personaggio. Trovarsi di
fronte a Gestl significa essere posti di fronte all’e-
sigenza di scegliere, di decidere in quale direzione
vogliamo andare. Gesit non ci chiede, da vero
LAICO, di aderire a qualche religione, a qualche
dogma, a qualche verita pitt o meno sublime. Gesut
e certamente un maestro di verita e di amore, ma é
anche un grande profeta di vita, anzi, per noi che
ci diciamo cristiani é il primo profeta, che ci chiede
di dire la verita e di farla vedere nei fatti. La chia-
mata di Dio Gesti 'ha scoperta, indubbiamente, un
po’alla volta: non e fuggito, non ha chiuso le orec-
chie, non ha chiuso gli occhi, soprattutto non ha
preso scorciatoie. Eppure basta leggere i Vangeli

sinottici: la voglia di fuggire da questa chiamata
T’ha avuta piti volte, anche nell'orto del Getzemani.
Per noi cristiani di oggi e di ieri e invece la fuga dai
suot insegnamenti. Si tratta di una operazione che
not, purtroppo, conosciamo fin troppo bene. Per di-
fenderci dalla radicalita del Vangelo noi facciamo
un compromesso tra la strada indicata da Gesit e
le logiche vincenti della nostra societa. I modi di
inquinare il messaggio di Gesit sono molteplici e
infiniti; sta di fatto che su questa strada, nel corso
dei secoli, abbiamo addomesticato 'Evangelo e lo
abbiamo addirittura portato a combaciare con i
nostri interessi meno nobili. Dal Vangelo e dalla
Bibbia intera abbiamo tratto persino la giustifica-
zione dei roghi degli eretici e delle streghe, nonché
della schiavitu. (...)".

E un problema: i commentari che ci accompa-
gnano alla ricerca del “Gestl storico-uomo” fanno
sempre un atto di fede nella sua divinita, come la
conclusione del testo di Fulvio: “La grazia del Si-
gnore Gesu Cristo e TAmore di Dio e la comunione
dello Spirito Santo siano con tutti noi”. Al di la di
cio che significa veramente, cioé delle intenzioni
di chi l’ha ideata, la formula “nostro Signore Gestl
Cristo” ¢ liturgica, dichiara che Gesu ¢ Dio, roba
dei preti...

Avremo modo di riprendere queste riflessioni e
questi scambi leggendo Marco. Oggi vi propongo
di condividere, se siete d’accordo, quello che pen-
siamo sinceramente di Gesu, rispondendo anche
a questaltra domanda: “Riusciamo a parlare di
Gesu in contesti non religiosi, non di culto, non di
preghiera?”. Ne parliamo, e come, con persone non
credenti e in contesti in cui si parla di politica, di
relazioni, di cultura, di quotidianita?...

Beppe Pavan

Capitolo 9

Nei capitoli dall’8 al 10 € descritta l'istruzione che
Gesu impartisce ai dodici in molti modi. Uno di
questi & I'esperienza che viene raccontata all'inizio
del capitolo; pero, in questo caso, Gesu porta con
sé solo tre discepoli che sono gli stessi che sono
presenti alla guarigione della figlia di Giairo (5,37):
Pietro, Giacomo e Giovanni. Sempre questi tre di-
scepoli sono citati da Marco nell’orto del Getzemani
(14,33-42) e sappiamo che a questi Gest cambiera
nome (3,16-17); si puo supporre che a loro venga

riconosciuta da Marco e dalla sua comunita “...una
particolare autorevolezza della missione e della
predicazione...”

Alv. 2 viene fornita una precisa informazione tem-
porale: 6 giorni dopo. “All’orecchio esperto dice che
siamo all’alba di un settimo giorno, quindi di un
giorno di compimento, oppure, congiuntamente al
setting (il monte alto), richiama esplicitamente Es
24,16 dove, dopo sei giorni sul monte in compagnia
di Giosue, Moseé viene chiamato da Dio dalla nube.”
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Questi elementi del racconto richiamano a qualcosa
di eccezionale che viene poi descritto da Marco in
modo semplice. Nel raccontare la “trasfigurazione”
di Gesu si sofferma soltanto sulla particolare lumi-
nosita della scena, dovuta a vesti cosi splendenti che
non possono essere rese tali se non da un “potere”
eccezionale. I due personaggi che appaiono, Elia e
Mose, hanno in comune con Gesti I'esperienza della
manifestazione di Dio sul monte (I'Oreb, il Sinai)
e I'ascesa al cielo dopo la morte, di Elia esplicita-
mente narrata (2Re 2,11), di Mose supposta, dato
che non si trovava la sua tomba.

La reazione di Pietro e degli altri discepoli si puo
leggere interpretando il loro “spavento” come il
desiderio di “congelare” nel tempo e nello spazio
quella esperienza cosi intensa e di profonda felicita.
Nel testo greco il verbo che viene utilizzato parla
di “metamorfosi” anziché di “trasfigurazione”.
Possiamo sentire pil vicino a noi questo verbo
per interpretare il testo. Tutte e tutti noi abbiamo
esperienza di trasformazione in noi, negli altre/i,
nella natura. A me “metamorfosi” richiama una
frase che diversi anni fa ha “illuminato” e dato un
nome al pensiero informe che si costruiva nella mia
mente: “Quello che il bruco chiama fine del mondo
il resto del mondo chiama farfalla”. Il bruco ha nel
suo destino un traguardo insito nella sua natura e
nel brano che abbiamo letto io colgo il tentativo di
comunicare a tutti e tutte 'esperienza che hanno
fatto quei discepoli: hanno compreso il senso ulti-
mo del nostro vivere, la felicita esiste ed & il nostro
destino. Le parole messe in bocca a Pietro spiegano
il loro sentire: “... & bello per noi stare qui...”. Bello
e scoprire che abbiamo un “destino” di felicita, ma
ancor piu bello e crederci!

Invito a leggere le seguenti parole di Drewermann,
utilizzando il termine “Dio” o sostituendolo con
quello che ci pare piu vicino alla nostra ricerca e
pensiero. Scrive: “Cio che di Dio possiamo davvero
‘fare esperienza’non e percio sicuramente mai Dio
stesso, ma forse una parte della sua forza, un certo
effetto che il suo essere lascia in noi. Con questa
‘forza’ di Dio succede come con lelettricita. Non
c’e atomo in cui non sia presente (...) € possibile
incontrare Dio nel corso della vita sulla vetta della
nostra aspirazione e della nostra felicita, e preci-
samente non come un’esperienza marginale ma,
al contrario, come un’esperienza che possiede un
valore unico nella vita, aiutandoct in primo luogo
anche a sopportare il dolore e la notte.”

E a proposito degli abiti luminosi: “Piu: un individuo
riesce a raggiungere la verita della sua felicita, pi
si mostrera felice davvero (...) Tutto in lui comincia

a esprimere il suo essere in modo piu luminoso, e
tutto annuncia in qualche modo la scoperta della
sua felicita, della verita del suo essere”.

Sempre secondo Drewermann, mentre molti com-
mentatori si soffermano sull’egoismo che sottin-
tende la proposta di Pietro, ‘egoistico’ & il dolore,
la disperazione, l'infelicita, mentre “la felicita é
contagiosa; e traboccante e si diffonde, come la
luce del sole, fino nei recessi piu lontani”.

Sempre seguendo il pensiero di questo teologo psi-
coterapeuta, non bisognerebbe parlare di persone
che credono o non credono in Dio, ma di persone
felici o infelici, di vicinanza o lontananza dalla forza,
dall’energia che, secondo l'autore, hanno origine
in Dio. E ancora: “Le persone possono essere le
une per le altre come fili attraverso i quali passa
lenergia che ha origine dalla forza di Dio; e nella
felicita, che ci unisce, [questa energia] ci attira gli
uni verso gli altri allo stesso modo in cui ci attrae
su, verso Dio”.

La nube e la voce non fanno che ribadire la parti-
colare relazione che esiste tra Dio e Gesu: I'invito
ad ascoltarlo & un imperativo, come un ordine &
quello di Gesu di non raccontare la loro esperienza,
con pero, questa volta, un limite di tempo: fino a
quando non fosse risuscitato dai morti; i dubbi e gli
interrogativi dei discepoli rimangono a tormentarli,
siariguardo alla risurrezione che all’annuncio della
passione.

Tornando dal monte si ritorna alla vita e alle solite
problematiche quotidiane. L’episodio della man-
cata guarigione del bambino da parte dei discepoli
da spunto per sottolineare I'interrogativo: quanto
devono ancora imparare i discepoli? Che pongono
una domanda: perché loro non sono stati in grado
di guarire il bimbo? La risposta del maestro € “fidu-
cia e preghiera”, questi sono gli unici “strumenti”
utilizzati; il padre del bambino grida: “Credo! Aiuta
la mia incredulita!” e Gesu sottolinea che solo la
preghiera ha il potere di operare e liberare. Come in
altre occasioni, Gesti non si sofferma sul fallimento
dei suoi, ma addita un percorso: fede e preghiera
e... fai cio che puoi!

Gest non si sofferma sui limiti umani, ma affida
alla Sorgente della Vita il potere di operare per la
vita, per la felicita, per il superamento del nostro
comprendere, per l'oltre di ogni conoscenza umana.
Nei vv. 30-37 leggiamo invece il secondo annuncio
della passione e morte di Gesu, e ci aspetteremmo
un comportamento meno vile da parte dei suoi, ma
Marco aggiunge un episodio che rimarca la distanza
che ancora c’e tra quanto Gesu insegna e quanto
comprendono i discepoli. E ancora leggiamo del
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comportamento pacato e disponibile del maestro:
non si altera né rimprovera. Il gesto di abbracciare
un bambino spiega piu delle sue parole la catena
di accoglienza che viene messa in pratica proprio a
partire dall’anello piu insignificante, piccolo e fra-
gile, che e rappresentato dal bimbo. E’ una catena
di accoglienza che “connette” tutto e tutti/e.

Ma “spezzare la catena” dell’accoglienza e recipro-
cita € un rischio che corrono tutte e tutti coloro che
si preoccupano di cercare altri primati e privilegi,
anche nelle realta di servizio, di buone intenzioni
e di buone azioni. Esiste sempre il rischio di “met-
tere in giro paletti e delimitare le appartenenze”.
La “serie di insegnamenti” sono “probabilmente
accorpatidalla penna di Marco mediante la parola
chiave ‘scandalo’, con lattenzione ai piccoli della
comunita’”.

Quello che € in gioco & la comunione tra tutte e tutti.
Lo spirito comunitario € tale se riconosce i bisogni
di ciascun membro, ma privilegia e mette al centro

quelli di coloro che, anche in tempi e modi diversi,
possono essere gli ultimi, i piu “piccoli”, i pit fragili.
Perla comunita e questione di vita o di morte (vita,
mano, piede, occhio).

L’ultimo augurio, quello di avere sale in noi stessi
e di stare reciprocamente in pace, € quanto di piu
bello possiamo augurarci: avere una vita ricca di
gusto, di colore, una vita piena, una vita piena di
sapore!

Luciana Bonadio
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Capitolo 10

Il divorzio e illegittimo, secondo Gesu

Per Marco ora Gest € sulla strada verso Gerusalem-
me. Al v. 1 ¢’ un’indicazione redazionale: Gesu era
a Cafarnao (v. 9,33) e ora arriva in Giudea, nel suo
cammino verso la capitale. L’espressione “Giudea
al di 1a del Giordano” € confusa ed e stata diver-
samente interpretata. Forse si tratta di una parte
della Giudea che era al di 1a del Giordano, ma dalle
cartine la Giudea appare tutta al di qua; oppure
alcuni copisti hanno scritto: “venne nella regione
della Giudea e al di la del Giordano” (riportato
nella Bibbia di Gerusalemme), ma ¢ un’indicazione
piuttosto confusa; la meta era Gerusalemme, non
il territorio oltre il Giordano; altri intendono che
venne in Giudea attraverso la regione oltre il Gior-
dano, per evitare la Samaria.

Mentre Gesu € in mezzo alla folla e sta insegnando,
viene avvicinato da alcuni farisei che lo interrogano
sulla possibilita di divorziare dalla moglie, proba-
bilmente gia conoscendo I'opinione di Gesu sulla
questione. Nel giudaismo ufficiale del tempo era
possibile sciogliere quasi ogni matrimonio (Gnilka),
infatti prescrive il Deuteronomio (24,1): “Quando
un uomo ha preso una donna e ha vissuto con lei
da marito, se poi avviene che ella non trovi grazia ai
suoi occhi, perché egli ha trovato in lei qualche cosa

di vergognoso, scriva per lei un libello di ripudio
e lo consegni in mano e la mandi via dalla casa”.
‘Qualcosa di vergognoso’ veniva interpretato dalle
scuole rabbiniche in modi molto diversi: poteva
trattarsi di peccati di lussuria, di adulterio o di cose
di poco conto come aver fatto attaccare alla pentola
la minestra (Gnilka)! Il ‘libello di ripudio’, o lettera
di separazione, dichiarava la donna libera, quindi
poteva essere di nuovo sposata da un altro uomo.
La lettera terminava cosi: “Ecco, tu sei consentita a
tutti, e cio da parte mia sara per te come documento
diripudio e atto di separazione e lettera di congedo
secondo la legge di Mose e di Israele” (Gnilka, nota
p. 528). Seguivano le firme di due testimoni.

I farisei evidentemente conoscevano gia 'opinione
di Gesu contro il divorzio: con la loro domanda
volevano provocarlo ad esprimersi contro la legge.
Probabilmente dietro questo episodio ci sono anche
problemi e discussioni nella comunita di Marco, in
particolare sul matrimonio e sul divorzio. Nella sua
risposta Gesu conferma la prescrizione di Mose,
ma la collega alla durezza di cuore dei giudei.
“Nella Bibbia greca la sklerokardia — un termine
veterotestamentario — indica il cuore dell'uomo
divenuto insensibile per la continua disubbidienza
alle direttive divine” (Gnilka, p. 529).
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Gesu contrappone alla prescrizione mosaica, che
vede la donna come proprieta dell'uomo, la visione
ugualitaria della Genesi (1,27): “E Dio creo 'nomo a
sua immagine; aimmagine di Dio lo creo: maschio
e femmina li creo”.

Una volta a casa, i discepoli interrogano di nuo-
vo Gesu e lui traduce: chiunque si separa e sposa
un’altra donna o uomo ¢ adultero. Da notare che
nella formulazione c’¢ uguaglianza tra donna e
uomo, cio ha creato naturalmente delle difficolta
e quindi ci sono molte varianti del testo (Gnilka).
Questa concezione paritaria non é in accordo con
la concezione palestinese-giudaica del matrimonio,
come si € detto, perché qui la donna viene vista
come proprieta dell'uomo e quindi & solo 'uomo
che agisce; una visione piu paritaria € invece in
accordo con il diritto di divorzio greco-romano e
giudaico-egiziano (Gnilka).

Resta la domanda: il matrimonio & indissolubile
secondo Gesu? Secondo Gonzalez-Ruiz non si puo
“dedurre da questo testo un simile rigorismo” (p.
177). A livello ideale la separazione non € possibi-
le, ma se “viene fuori quella inevitabile patologia
umana, la ‘durezza del cuore’, perché la chiesa
non dovrebbe applicare la misericordia divina,
riconoscendo l'insuccesso e liberando 'nomo e
la donna da una situazione falsa, che certamente
non corrisponde al meraviglioso progetto originale
del creatore riguardo al matrimonio? Riteniamo
che il testo del secondo Vangelo non possa venire
utilizzato né al di qua né al di la di questa ampia
prospettiva di amore.” (p. 178).

Gesu e 1 bambini

Sono evidenti nel vangelo di Marco le attenzioni di
Gesu verso i bambini. Abbiamo visto nel capitolo
9 che: “preso un bambino, lo pose in mezzo a loro
e, abbracciandolo, disse loro: Chi accoglie uno solo
di questi bambini nel mio nome, accoglie me; e chi
accoglie me, non accoglie me, ma colui che mi ha
mandato” (vv. 36-37). Qui prende tra le braccia
i bambini e li benedice, imponendo le mani su di
loro, e non perde I'occasione di utilizzare questi atti
verso i bambini come ammaestramento. I discepoli,
in modo dispotico e poco amorevole, rimproverano
chi li porta a Gesu, forse perché potevano distur-
bare il maestro o perché i bambini non erano per
nulla considerati all’epoca; il regno di dio era cosa
da grandi. Invece Gesu spiega che per entrare nel
regno di dio si deve essere come dei bambini: “Il
Regno di Dio, nella sua realta pit essenziale € dono.
E anche i bambini piccoli sono in grado di ricevere,
di accogliere cio che vien loro donato. Questa loro

condizione assume anzi per gli adulti, per i disce-
poli, un valore esemplare, assurgendo a simbolo
dell’atteggiamento col quale va accettato il dono
di Dio” (Gutbrod, p.64).

Nello stesso tempo Marco chiarisce la sua conce-
zione del regno di dio: “esso, benché futuro, opera
potentemente gia adesso nel presente. Cio € possi-
bile perché Gest non solo annuncia il regno, ma lo
avvicina anche agli uomini nel presente. Cio non
puo essere capito da tutti, ma solamente da coloro
ai quali e dato di diventare come un bambino”

(Gnilka, p. 543).

L’uomo ricco

Sulla strada verso Gerusalemme un uomo corre
incontro a Gesu e gli si inginocchia davanti. Ha
un grande rispetto verso di lui e vuole sapere
come comportarsi per meritarsi la vita eterna. Lo
apostrofa come ‘maestro buono’, titolo insolito
per il giudaismo: secondo Gnilka & una captatio
benevolentiae. Forse, come tale, I'attributo viene
respinto da Gesu, perché solo dio € buono. Fino
al versetto 22 'nomo appare esemplare: segue gia
i comandamenti rivolti verso il prossimo (Es 20,
12-17; Dt 5, 16-21).

A proposito dei comandamenti, qui viene aggiunto
‘non frodare’ che non si trova nel decalogo. Pro-
babilmente comanda l'aiuto e la giustizia verso i
poveri, perche lo stesso verbo si trova in Siracide
4,1: “non rifiutare al povero il necessario per la vita”
e in Dt 24,14: “Non defrauderai il salariato povero
e bisognoso, sia egli uno dei tuoi fratelli e uno dei
forestieri che stanno nella tua terra, nelle tue citta.”.
Un comandamento di cui € evidente 'attualita.
Tornando al vangelo, Gesu chiede anche che 'uomo
venda quello che ha, dia il ricavato ai poveri e lo
segua. L'uomo si rattrista e se ne va: quest’ultima
richiesta € troppo per lui. Dietro questo racconto c’e
una comunita ascetica che prende sul serio I'ideale
della poverta (Gnilka). Si puo seguire Gesti solo se
si rinuncia alla proprieta.

Ora Gesu si rivolge ai discepoli, che sono rimasti
costernati e sbigottiti, chiamandoli ‘figli’ (¢ 'unica
volta in Marco) e sottolineando la difficolta di entra-
re nel regno di dio, in particolare per i ricchi. Raf-
forza questa affermazione con 'immagine famosa
(v. 25): “E’ piu facile che un cammello passi per la
cruna di un ago, che un ricco entri nel regno di Dio”.
Ricordo che quando sentivo questo brano mi scer-
vellavo per capire cosa voleva dire questa immagine
eccessiva e improbabile. Tra le molte spiegazioni
esegetiche che ho trovato ce n’e una che soddisfa
la mia razionalita: la parola non ¢ ‘cammello’ ma
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‘gomena’ o grossa corda, che si chiamava kamilos.
Tra le altre interpretazioni, in un commentario del
IX sec. d.C. c’e quella che parla di una piccolissima
porta di Gerusalemme che si chiamava ‘cruna di
ago’ ed era difficile passarvi per un cammello. Negli
scritti rabbinici posteriori si trova un’espressione
proverbiale che parlava di un elefante che passava
in una cruna di ago.

Le interpretazioni successive, relative all'incontro
con I'uvomo ricco, hanno cercato di chiarire la radi-
calita della rinuncia alla ricchezza; c¢’é stato anche
chi ha distinto tra possedere il denaro e amare
il denaro (Beda in Gnilka), cosi giustificando il
possedere ricchezze purché non le si ami. Gnilka
conclude: “Nella teoria e nella pratica la richiesta
di Gesu resta una spina nella carne” (p. 555).

I discepoli rimangono ancora piu sbalorditi e mor-
morano tra sé (v. 26): “chi puo essere salvato?”, ma
Gesu conclude: “tutto € possibile a Dio”.
Collegata al racconto precedente c’e la richiesta di
Pietro che si fa portavoce del gruppo; egli si inter-
roga sulla situazione del discepolo che ha lasciato
tutto e segue Gesu: allora si e guadagnato il regno
di Dio? Gesu qui introduce il tema della ricompen-
sa del discepolo, che & cento volte quanto uno ha
lasciato, ma & anche persecuzione. Piccola nota: si
abbandonano fratelli e sorelle, madre o padre e figli,
ma non si accenna a moglie o marito (cosi € anche
in Mt 19,20, ma non in Lc 18,29).

Gesu termina con un’altra frase lapidaria e famosa
(v.30): “Molti dei primi saranno ultimi e gli ultimi
saranno primi”. La giustizia divina sovverte i valori
del mondo. Inoltre non tutti i primi saranno ulti-
mi, magari ci sara chi rimane primo e chi rimane
ultimo (Gnilka).

Gesu e i discepoli

Terzo annuncio della passione

Marco indica che il gruppo sta camminando verso
Gerusalemme. E’ un gruppo piuttosto folto: Gesu
precede tutti, poi ci sono i discepoli e dopo ‘coloro
che venivano dietro’ (v. 32). Ci sono presumibil-
mente molte donne, come sottolinea Marco piu
avanti (15, 40-41): “molte altre che erano salite con
lui a Gerusalemme”. Gnilka osserva (p. 564): “il
precedere del Maestro e il sequire dei discepoli é un
fatto assai ricorrente nella letteratura rabbinica,
ma esso acquista qui un suo specifico rilievo sotto
laspetto dell’annuncio della passione. Lo stesso
vale per il salire a Gerusalemme, che altrove é
espressione correntemente riferita ai pellegrini che
vanno alla capitale situata in alto, ma che in questo

contesto é una formula che esprime lorientamento
del destino di Gestl e dei discepoli che lo seguono”.

Secondo Drewermann, e i teologi che egli cita, ‘sa-
lire’ &€ un termine tecnico che si riferisce al culto:
“vi si accenna che la via di Gesu verso la morte
corrisponde ad una disposizione divina ed ha il
significato di un sacrificio” (p. 305).

Alle parole di Gesu nei versetti precedenti i disce-
poli sono sgomenti e impauriti, ma egli rincara la
dose con il terzo e ultimo annuncio della passione,
dopo 8,31 e 9,31. Gesu chiama a sé i dodici, li chiama
perche é soprattutto per loro che si preannuncia un
destino di sofferenza, in quanto portatori del suo
messaggio.

La meta & quasi raggiunta, infatti nel capitolo
seguente Gesu e il suo seguito entrano in Gerusa-
lemme e comincia il dramma della passione. Qui
Marco vuole dimostrare che Gesti non € una vittima
inconsapevole, ma conosce tutti i momenti dolorosi
della tragedia che lo aspetta (v. 33-34): “il figlio
dell’'Uomo sara consegnato ai capi dei sacerdoti e
agli scribi; lo condanneranno a morte e lo conse-
gneranno ai pagani, lo derideranno, gli sputeranno
addosso, lo flagelleranno e lo uccideranno, e dopo
tre giorni risorgera.”.

Ci si puo chiedere perché Gesu, sapendolo, va
incontro alla tortura e alla morte. Forse per coe-
renza, perché questa ¢ la strada che ha intrapreso
e desidera percorrerla fino in fondo. O forse non
lo sapeva e desiderava annunciare il regno anche
a Gerusalemme?

La richiesta di Giacomo e Giovanni

I dodici, che hanno lasciato tutto per seguire Gest,
rimangono sgomenti di fronte ai sacrifici che
dovranno fare. A questo punto i figli di Zebedeo,
Giacomo e Giovanni, pensano di assicurarsi almeno
una adeguata ricompensa in cielo: essi vogliono
sedere alla destra e alla sinistra di Gesu quando
sara nella gloria. Gia nell’antico Egitto c’eral'idea di
sedere alla destra del dio Osiride, il dio che muore
e morendo dona la vita (Drewermann). Gesti non si
scompone e non li redarguisce per questa richiesta
sciocca e infantile, ma chiede loro se sono disposti
a seguirlo, a bere il calice che lui beve. Essi, magari
senza capire, si dichiarano disposti a seguirlo, e sa-
ranno smentiti da Marco che scrive, dopo I'arresto
di Gesu: “Allora tutti lo abbandonarono e fuggi-
rono” (v. 14,50). Qui Gesu conclude che non é in
suo potere concedere di stare alla sua destra o alla
sua sinistra, solo dio ha “la facolta di giudicare e di
stabilire quanto € grande il ‘valore’ di una persona”
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(Drewermann, p. 314). Di nuovo Gesu respinge le
prerogative divine, come poco prima aveva detto
al ricco di non chiamarlo buono, perché solo dio &
buono. Viene in mente il Credo cristiano, in cui si
dice che Gesu verra “per giudicare i vivi e i morti”;
al contrario Marco presenta Gesu che si rimette al
giudizio di dio.

Come si deve governare

La richiesta di Giacomo e Giovanni provoca la giu-
sta indignazione degli altri; Gesu allora da una le-
zione di convivenza amorosa nel gruppo, basata sul
servizio reciproco. All'inizio del capitolo Gesu aveva
parlato del matrimonio e dell’adulterio, poi della
ricchezza e della poverta; qui parla del potere e del
servizio in umilta. Sono insegnamenti che illumi-
nano la vita comunitaria. Gia al capitolo precedente
(v.9,33-37) Gesu aveva detto: “Se uno vuole essere
il primo, sia 'ultimo di tutti e il servitore di tutti”.
La comunita per cui Marco scrive aveva bisogno di
insegnamenti di umilta: chi vuole posizioni premi-
nenti deve diventare servo e schiavo di tutti. Marco
usa il termine diakonos, che si riferisce ai servizi
di direzione, annuncio, cura dei poveri e servizio a
mensa nelle assemblee comunitarie.

Elisabeth Schiissler Fiorenza commenta (p. 350):
“Mentre gli autori post-paolinici sostengono la ne-
cessita di adeguarsi alla societa del loro tempo per
ridurre al minimo le tensioni con essa, e quindi la
sofferenza e la persecuzione dei cristiant, Uautore
del Vangelo di Marco insiste sulla necessita di sof-
frire e afferma chiaramente che questa sofferenza
non deve essere evitata, e in particolare non si de-
vono adeguare le strutture della comunita e della
dirigenza cristiana alle strutture greco-romane
di dominio e sottomissione. Mentre gli autori
post-paolinici si appropriano del potere del pater
familias, attribuendolo ai dirigenti della comunita,
e si richiamano all’esempio di Cristo per chiedere
agli schiavi sottomissione e sofferenza liberamente
scelte, il Vangelo di Marco insiste sul fatto che una
vera guida cristiana puo essere esercitata solo
come servitil e schiavitu liberamente scelte da
coloro che rivendicano grandezza e priorita nella
comunita cristiana”. Se chi si trova ad avere un
posto di governo si comportasse in questo modo,
la terra sarebbe governata meglio e non ci sarebbe
bisogno di eroi, come diceva Bertold Brecht.

Il miracolo del cieco a Gerico

Schiissler Fiorenza osserva che con la fine di questo
capitolo termina anche la sezione che riguarda il

vero discepolato (8,22-10,52). Questa sezione viene
introdotta e conclusa con due racconti di guarigione
di ciechi, che incorniciano le tre predizioni della
passione.

In questo racconto, a differenza del primo, ¢ il cieco
che chiama a gran voce Gesu, chiedendo di essere
guarito, e grida piu forte ancora quando molti lo
rimproverano per far tacere le sue grida fastidiose.
Egli getta via il mantello in cui aveva raccolto le
elemosine, forse per l'eccitazione, oppure si getta
sulle spalle il mantello (v. 50). Questa & piu una
storia di fede che un miracolo (Gnilka), infatti non
c’é alcun gesto di Gesu - a differenza della guari-
gione precedente - ma soltanto il riconoscimento
della fede del cieco.

Il nome ‘Bartimeo’ significa ‘figlio di Timeo’, mentre
Timeo puo essere 'abbreviazione di Timoteo o di
Timai. Gerico era la citta delle palme ed era situata
250 m sotto il livello del mare, in un’oasi della de-
pressione del fiume Giordano, vicino al mar Morto.
Qui Erode aveva edificato la sua residenza inverna-
le, a sud ovest della Gerico del Primo Testamento.
Questo racconto venne anche interpretato allego-
ricamente: se si ha fede, Gesu guarisce la cecita.
Gia Erasmo aveva commentato: Tutti coloro che
credono cio che il vangelo insegna vedono” (cit. in
Gnilka, p. 587).

Eliana Martoglio
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Capitolo 11

vVv. 1-10

Siamo alla conclusione dell’attivita terrena di Gesu.
Lasciata Gerico, Gest, con il gruppo dei discepoli
ai quali si e aggiunto il cieco appena guarito, sale a
Gerusalemme. Marco descrive il ministero di Gesu
nella citta santa nei tre giorni prima della cattura.
E’T'ultimo tentativo di convincere gli scribi, i farisei
e la folla di Gerusalemme sulla sua missione e sul
suo servizio messianico. Ma una tecnica di Mar-
co € non annunciare mai la morte di Gesu senza
alludere alla sua risurrezione. Ecco perché subito
dopo Gerusalemme parla del monte degli Ulivi,
che in questo Vangelo ¢ immagine simbolica della
vittoria del Cristo sulla morte, della condizione
definitiva dell'uomo che & passato attraverso la
morte. Ma Gerusalemme si riconferma come la
roccaforte dell’opposizione, di fronte ai sempre pit
significativi gesti di Gesu e ai discorsi che mettono
in evidenza l'ostinato rifiuto degli avversari e il
loro indurimento di cuore, che fanno presagire lo
scoppio della violenza che sta per scatenarsi contro
il profeta venuto dalla Galilea.

Gesu manda i discepoli nel villaggio, dove trove-
ranno un puledro, legato, sul quale nessuno ¢ mai
salito. Con queste indicazioni Gesu si riferisce al
profeta Zaccaria (Zc.9-9), il quale, unico tra i pro-
feti, presentava un Messia di pace, non un Messia
violento, non un Messia dominatore: il Messia che
si presenta su un puledro d’asina, su un asinello, la
cavalcatura comune della gente del popolo. Come
i discepoli slegano il puledro, cosi viene slegata
questa profezia, che era stata censurata da parte
della tradizione religiosa che voleva nel Messia il
trionfatore, il vincitore.

Ebbene, la reazione della folla di fronte alla scelta
di Gesu e duplice. Scrive I’evangelista: “Portarono il
puledro da Gesu, vi gettarono sopra i loro mantelli
ed egli vi sali sopra”. Il mantello, nella simbologia,
significa I'individuo, la persona; cio significa che i
discepoli accolgono, accettano quest’immagine di
Messia non violento, di Messia portatore di pace, di
colui che avrebbe realizzato la profezia di Zaccaria e,
in segno di adesione, mettono il proprio mantello,
cioe la propria esistenza, su questa cavalcatura.
Questa ¢ 'immagine del Messia che ci trasmette
Marco. Non quella, come vedremo tra poco, del
trionfatore, secondo la tradizione del Figlio di Da-
vide — il Messia ¢ il Figlio di Davide, colui che, come
questo re, attraverso la violenza avrebbe imposto il
Regno di Israele — ma colui che, attraverso il dono

della vita, avrebbe inaugurato il Regno di Dio.
Ma se i discepoli hanno dato adesione a questa
immagine di Messia di pace, non cosi le folle che,
scrive I'evangelista, “stendevano i propri mantelli
sulla strada, altri invece delle fronde, tagliate nei
campi”. Quando c’era l'intronizzazione regale il
popolo, in segno di sottomissione, stendeva sulla
strada il proprio mantello che, come abbiamo det-
to, € immagine della propria vita. Era un segno di
sottomissione al re. Il popolo non accetta di essere
liberato, vuole essere sottomesso, vuole essere
dominato, magari da un re migliore, da un re piu
importante, ma non accoglie il messaggio di libe-
razione portato da Gesu. E Gesu si trova ad essere
come un ostaggio. Scrive I’evangelista: “Quelli che
precedevano e quelli che seguivano”; Gesu si trova
in mezzo, non ¢ piu Gesu a indicare il cammino,
ma ¢ la folla che I'ha preso come in ostaggio. Sia
quelli che lo precedono che quelli che lo seguono
“gridavano”...

E perché I'evangelista adopera il verbo gridare
per quello che € un salmo, il salmo 118: “Osanna,
benedetto colui che viene nel nome del Signore”?
Avrebbe dovuto usare il verbo ‘acclamare’, invece
la folla grida, grida come gli spiriti immondi che
rifiutano I’azione del Signore. E grida come il cieco
di Gerico, che vede in Gesu il Messia Figlio di Da-
vide (“Figlio di Davide, abbi pieta di me”). E questi
che gridano “Osanna al Figlio di Davide”, presto
si renderanno conto di aver sbagliato persona.
Le stesse persone che ora hanno acclamato Gesu
gridando “Osanna” saranno quelle che grideranno
“Crocifiggilo!”, perché, ce lo dice I'evangelista,
loro gridavano: “Benedetto il Regno che viene, del
nostro padre Davide!”. Non hanno capito che Gesu
viene a inaugurare il Regno di Dio, loro vogliono che
Gesu resusciti il defunto Regno di Davide, Regno di
Israele; ma Gesu non inaugura il Regno di Davide
bensi il Regno di Dio, un Regno universale, dove
ogni persona si possa sentire accolta, amata, e dove
il segno non sia la sottomissione, la dominazione,
ma I’'amore e il servizio.

Gesu si era sempre opposto ad ogni manifestazione
pubblica ed era fuggito quando il popolo voleva
farlo re (Gv.6,15); al contrario, quel giorno egli com-
pie un ingresso trionfale in Gerusalemme. Solo in
quell’occasione, quando sta per andare alla morte,
accetta di essere pubblicamente acclamato quale
Messia, perché proprio morendo sulla croce sara,
nel modo piu pieno, il Messia, il Redentore, il Re e



LETTURE BIBLICHE

il Vincitore. Accetta di essere riconosciuto Re, ma
un Re dalle caratteristiche inconfondibili: umile e
mansueto, che entra nella citta santa cavalcando
un asinello, che proclamera la sua regalita soltanto
davanti ai tribunali e accettera che ne venga posta
l'iscrizione solo sulla croce. L’ingresso festoso in
Gerusalemme é 'omaggio spontaneo del popolo a
Gesu che si avvia, attraverso la passione e la mor-
te, alla piena manifestazione della sua Regalita
divina. A conclusione di questi versetti la scena
dell'ingresso conserva I'ambiguita e il chiaroscuro
di molti altri gesti e parole di Gesu. Il suo ingresso
termina nel tempio, prima di recarsi a Betania. Il
suo sguardo circolare (“osservata ogni cosa”) non
e quello del turista che visita il tempio per la prima
volta, ma, come altrove nota Marco, € lo sguardo
dell’inviato definitivo che giudica e interviene.
Esso prepara il gesto decisivo del giorno dopo: la
purificazione del tempio.

vv. 12-14

La maledizione del fico € 'unico miracolo di Gesu
che provoca danno o distruzione. Certo fa una certa
impressione lo strano episodio del fico maledetto da
Gesu. A prima vista si tratta di un gesto di puerile
aggressivita, tanto piu assurdo giacché, come nota
Marco, non era la stagione dei fichi. Ma appunto
questo aspetto enigmatico e irrazionale del gesto di
Gestl, che non si riscontra in nessun altro episodio
del Vangelo, ci fa sospettare che il suo significato
sia altrove, al di la del gesto stesso. L’esigua nota
finale di Marco “e i suoi discepoli lo udirono” ci
avverte che con quel gesto Gesu intende dare un
insegnamento ai discepoli. Il contesto, nel quale la
narrazione si snoda, ci prepara, senza molte spiega-
zioni, a scoprire il significato profondo e simbolico
del segno dato da Gestui con la maledizione del fico.
Infatti, tra le parole di Gesu e la loro attuazione
I’evangelista colloca la purificazione del tempio.
L’argomento che da unita a questo complesso
letterario € quello del frutto: Gesu va a cercare il
frutto dell’albero e non ne trova; va nel tempio,
centro religioso del popolo di Dio, e non trova il
frutto che egli ricerca.

VV. 15-19

In questo episodio sembra, a prima vista, che Gesu
si comporti violentemente, tuttavia cio che accade
nel tempio non fa di Gesu un violento, anzi. Il tutto
serve a collocare meglio 'immagine del Signore di
cui parla il profeta Malachia: “Chi potra sopravvi-
vera quando arrivera? Chi potra restare in piedi

quando giungera?”. Il Signore, infatti, viene per
purificare e per realizzare quanto si legge nel pro-
feta Zaccaria: “In quel giorno non ci saranno piu
mercanti nella casa del Signore” (Zc 14,21). Gesu,
col suo gesto, ne spiega il perché: “La mia casa sara
chiamata casa di preghiera”... Quindi Gesu ripulisce
la casa di Dio. In pratica dichiara di essere un suo
discepolo, che difende i diritti di Dio. Il tempio,
luogo d’incontro dei figli con il Padre, non puo
essere ridotto ad un mercato, a una spelonca di
ladri. Il mercato ha il suo segno nel denaro, nella
disuguaglianza, nel sopruso del ricco sul povero.
Le parole con le quali Gesu spiega il suo gesto mo-
strano il suo vero intento: “sara casa di preghiera
per tutti i popoli”.

Oltre a denunciare il traffico vergognoso nel tempio,
fonte di lauti guadagni per il sommo sacerdote e le
grandi famiglie sacerdotali che si spartivano il con-
trollo delle finanze, Gesu annuncia prima di tutto
la fine della discriminazione tra giudei e pagani.
Infatti, un’iscrizione su lastre di pietra messe a
confine tra i due piazzali, quello riservato ai giudei
e quello riservato ai pagani, infliggeva la pena di
morte all’incirconciso che avesse osato oltrepassare
quel limite. Gesu, richiamandosi alla promessa
del testo di Is 56,7, proclama che il tempio, come
luogo d’incontro con Dio, € aperto a tutte le genti,
senza discriminazioni. Poiché dove si realizza I'in-
contro con Dio, li sorge il vero santuario, e non ha
piu ragione di esistere il mercato né il traffico del
tempio. Le parole contro il fico sterile trovano in
questi versetti il loro vero significato. Riprendendo
il tenore di Geremia (77,1-15) denuncia la religiosita
che si fonda sulla falsa sicurezza del tempio. Luogo
di culto, senza la pratica della giustizia e della fe-
delta e un falso rifugio, una spelonca di ladri che si
arricchiscono alle spalle del popolo. Si comprende
allora la reazione dei notabili nello scorcio finale
dell’episodio, in cui troviamo ancora il clima di
complotto. Gesu per precauzione lascia la citta e si
ritira in un luogo appartato, presso gli amici, oltre
il torrente Cedron.

VV. 20-26

Questa breve sezione - passaggio fondamentale del
brano - € un ottimo esempio per spiegare la tecnica
redazionale di Marco. Egli ha diviso in due tronconi
I’episodio del fico maledetto e disseccato, inserendo
in mezzo la scena di Gesu nel tempio. In tal modo
I’episodio del fico sterile assume un chiaro riferi-
mento simbolico alla sterilita del popolo d’Israele,
che non ha dato il frutto che Gesti cercava. Il primo
tema, svolto con I'accostamento di due sentenze, &
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quello enunciato in termini espliciti:

a) Abbiate fede in Dio. Avere fede non significa
credere che Dio esiste e che Gesu € suo seguace, ma
nutrire cieca fiducia nel Padre Celeste. Ecco perché
Gest ha detto che, se crediamo, cio che chiediamo
accadra. Perché Dio ascoltera la nostra preghiera.
E vero chelafede & dono di Dio, ma ¢ anche ricerca
instancabile, ¢ anche desiderio di raggiungerla, e
scoprire il tesoro e vendere tutto per possederlo.
Non solo, sempre Gest ci dice che Dio donera i
frutti dello Spirito Santo a tutti quelli che glielo
chiederanno. Dopo aver chiesto, non bisogna piu
nutrire alcun dubbio interiore su cio che dovra
accadere, perché il tentatore ci suggerira che non
é vero nulla di quello che ha detto Gesui. Scacciamo
inoltre il pensiero che non ne siamo degni: se il Si-
gnore ascoltasse solo le persone degne di Lui, non
ascolterebbe nessuno, dal momento che nessuno
é degno di Dio; tuttavia il fatto per noi consolante
é che Egli viene sempre a noi. La nostra fede deve
essere limpida contro ogni apparenza. L'immagine
della montagna che si sposta nel mare & proverbia-
le anche nelle sentenze giudaiche, per indicare il
superamento di difficolta insormontabili. La fede,
a questo punto, presentata come fiducia totale in
Dio, senza divisione e incertezza, non € una tecnica
per catturare la potenza divina o piegarla ai capricci
irrazionali o fantastici dell'uomo: € totale apertura
e disponibilita all’azione di Dio, al compimento del
suo progetto per I'uomo.

b) A questa condizione (secondo tema) anche la
preghiera ha la stessa efficacia e potenza della
fede che la sostiene. Gesu ci illustra molto bene
latteggiamento dei discepoli nella preghiera. Con
la preghiera si riconosce che Dio € il Signore nostro,
nostro Padre, nostro Salvatore, grande, potente,
buono, misericordioso. Pregare significa esprimere
a Dio tutto, sia perché lo merita per se stesso sia
perché sappiamo che ci ascolta e si compiace di
ascoltarci. Inoltre perché crediamo che & presente,
che non ci abbandona mai. La preghiera € stretta-
mente legata alla lode quando ringraziamo Gesu
per il dono della fede, per la comprensione delle
sue parole, per la sua morte e risurrezione. Poiché
sappiamo, per fede, che Dio dispone ogni cosa per
il bene di coloro che lo amano, ringraziamolo per
tutto: salute o malattia, gioia o tristezza, speranze
o timori.

c¢) Come la fede piena anche il perdono e la ricon-
ciliazione fraterna (terzo tema) sono la condizione
richiesta per una preghiera aperta al dono del Padre
celeste. E’ difficile perdonare. Altrettanto difficile e
capire e comprendere, da cristiani, cos’e il perdo-

no, che cosa dobbiamo fare e a che cosa dobbiamo
riferirci. La nostra unica relazione deve essere al
Vangelo, quindi a Gesu, agli esempi che vengono
da lui e agli insegnamenti che ci ha lasciato. Gesu
perdona e ci tiene a farlo sapere: non come colui
che giudica, che castiga come un despota l'umanita,
ma, ¢ giusto ripeterlo, come un padre che perdo-
na. Pietro gli chiede: “Maestro, quante volte devo
perdonare? Sette volte”, “No, settanta volte sette”,
che significa sempre. Aggiunge anche, che se si
vuol essere perdonati, occorre che perdoniamo,
altrimenti non saremo perdonati, e questo deve
colpirci, deve attirare la nostra attenzione. Ce lo ha
insegnato anche col Padre Nostro.

Ricordiamoci che ci esorta anche a ricercare la pace;
anzi, prima di recarci all’altare a presentare la no-
stra offerta, ci rammenta che, se un nostro fratello
ci ha fatto un torto, dobbiamo andare direttamente
da lui e portargli il perdono. Ecco la necessita della
preghiera: per non ricadere nel peccato e per essere
in grado di saper perdonare. Se avvertiamo la dif-
ficolta del perdono, la difficolta di giungere a tutte
le gradazioni del perdono, I'importante € iniziare
evitando di fare del male a colui che ci ha offeso,
rifiutando la vendetta nei suoi confronti, arrivan-
do a scordare, a cancellare il suo debito nei nostri
confronti. Dimenticarlo costa: chiediamo aiuto a
Gest per superare questa difficolta. E un sacrificio
salutare una persona che da qualche tempo ci ha
tolto il saluto, che ci ha fatto un torto, che non ri-
conosce il torto, e noi siamo tentati di dire: quello
non lo merita il mio perdono, non lo vuole... Ma
Gesu ci ha detto di provare a fare la pace, quindi
dobbiamo chiedere il suo aiuto per avere il coraggio
di compiere il primo passo; e se ’altro non mi viene
incontro, non importa se ne soffriro.

Questo ci deve far riflettere sull'importanza che la
tradizione cristiana primitiva annetteva ai due temi
della preghiera e del perdono fraterno. La comunita
autentica e quella caratterizzata da una fede radica-
le in Dio, che si esprime in una preghiera fiduciosa,
fatta in un clima di vera comunione fraterna. Da
quanto sopra descritto deduciamo che il singolo e
poi la comunita sono la vera casa di preghiera del
futuro, il nuovo tempio aperto a tutti gli uomini
disposti ad incontrare Dio nella fede.

Vv. 27-33

Il terzo giorno dell’attivita di Gesu a Gerusalemme
€ impegnato in una serie di cinque controversie
con la classe dirigente del giudaismo ufficiale. Le
autorita giudaiche sono alla ricerca di precisi capi
di accusa per dare formalita giuridica ad una con-
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danna di Gesu che ¢ gia stata sentenziata. Marco
presenta i membri della delegazione che incontra
Gesu nel cortile del tempio: sono membri dei tre
gruppi che fanno anche parte del sinedrio e che
ricompariranno nel processo contro il Maestro. Gli
scribi sono gli esperti della legge, guide spirituali del
popolo; gli anziani formano una classe autorevole
che partecipa di diritto all’assemblea suprema della
nazione giudaica, il sinedrio; i capi dei sacerdoti
sono i “preti” che occupano un posto permanente
nel tempio e che, a motivo di questa funzione, han-
no una voce nel sinedrio, dove formano un gruppo
ben definito.

Il nocciolo della prima controversia € 'autorita con
la quale Gesu era entrato nella citta, aveva purifi-
cato il tempio, guarito e insegnato. La risposta di
Gesu assume la forma di una domanda rivolta ai
suoi inquisitori: egli promette di rispondere alla
loro domanda se prima essi dichiareranno pubbli-
camente se il battesimo di Giovanni veniva da Dio o
era puramente umano. La contro domanda di Gesu
€ una esplicita accusa e pone i suoi oppositori sulla
difensiva: se essi rispondono “dal Cielo”, ammetto-
no la loro stupidita e la mancanza di un intuito spiri-
tuale, non avendo accettato la causa di Giovanni. Se
rispondono “dagli uomini” rischiano la collera delle
numerose persone che consideravano Giovanni un
profeta inviato da Dio. Non ci puo essere risposta
da parte di chi, come gli interroganti, non hanno
ascoltato l'invito del Battista alla conversione e,
ancora meno, accettano quello di Gesu. Infatti, chi
non ha accolto I'invito del profeta precursore del
Messia non puo, a questo punto, accettare l'invito
di Gesu al cambiamento.

L’accusa di incredulita € per il narratore il punto
centrale di questo brano. Questi signori con la loro
indecisione, infatti, manifestano chiaramente la
loro mancanza di fede. La contro domanda di Gesu
riduce al silenzio i suoi oppositori. Essi sono stati
svergognati, e Gesu esce dal dibattito con onore.
L’imbarazzo dei capi giudei, dotti e autorevoli, &
presentato con una certa compiacenza, la quale
risente del clima polemico della prima comunita
nei confronti del giudaismo incredulo.

In ogni modo la posizione di Gest, in questa pri-
ma controversia, & perfettamente in armonia con
la linea da lui seguita fino a questo momento. C’e
abbastanza luce nelle sue parole e nei suoi gesti per
comprendere la sua vera identita messianica. Que-
sta identita resta un enigma per chi € mal disposto,
prevenuto od opportunista; ogni risposta chiarifi-
catrice é inutile, cosi il silenzio di Gesu diventa una
condanna all’oscurita, all'incomprensione.

In conclusione, due riflessioni per stimolare gli
interventi: Gesu continua ad insegnarci 'amore e
il servizio, due opzioni assai rare nelle comunita e
nei singoli di oggi, che vivono una religiosita sempre
pitt improduttiva. L’amore fraterno e il perdono,
la fede e la preghiera sono la base, ma quanto e
rimasto di tutto quello che ci insegna questo brano
di vangelo raccontato da Marco?

Oggi le cose importanti sembrano essere il denaro,
il consumismo, I'individualismo, idoli che spesso
vengono molto prima del rispetto e della relazione
con l'altro/a, e della fede in Dio. Questo brano dice
che Gesu non gradisce queste cose, ma noi siamo
coerenti con questi insegnamenti?

Luciano Fantino

Capitolo 12

I vignaioli e ’abuso di autorita

Per Gesu la situazione si sta facendo sempre piu
pesante. Il capitolo precedente si chiude con la
domanda da parte di scribi e maestri della legge:
“Chi ti ha dato l'autorita...” (11,28). Gesu affida la
sua risposta alla parabola dei vignaioli, facendo
riferimento ad un’immagine che viene da lonta-
no: la vigna. E’ noto il riferimento a Isaia 5, dove
viene detto che il popolo di Israele é la vigna che
Dio stesso ha piantato nel mondo, perché offra
vino e vita a tutti quelli che passano. Raccontando

questa parabola Gesu non sembra voler parlare
direttamente della sua autorita, come chiedevano
i suoi interlocutori (11,28), ma vuole e puo parlare
loro dell’origine e dell’abuso di autorita che essi
pretendono di esercitare. Questa autorita - ricevuta,
a loro dire, da Dio - la gestiscono andando contro
il volere e I'interesse di quel Dio che I'ha concessa.
La storia passata d’Israele ¢ condensata in questo
racconto. Si puo percepire la lunga diatriba tra il
potere costituito ('apparato religioso) e il potere
carismatico (i profeti). Una volta, poi un’altra,
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fino a tre, Dio ha inviato i suoi profeti (i servi) per
ricevere i frutti della vigna, cioé perché il popolo
viva la sua alleanza nella fedelta. I vignaioli (vec-
chi e nuovi sinedriti), pero, hanno ucciso i profeti.
Sembra esserci un filo diretto dal peccato di Caino
fino all’invidia e alla violenza dell’apparato religioso
che, come si ¢ visto, vuole diventare padrone della
vigna, amministrando i “beni di Dio”, cioe tempio,
religione e popolo intero, a proprio vantaggio.

In modo non troppo velato Gest viene presentato
come il figlio prediletto di Dio, che si presenta
disarmato. Come altre tre volte nei capitoli prece-
denti, siamo in presenza di un’anticipazione degli
avvenimenti tragici che attendono Gesu. I fatti di
cui si ha la percezione non sono ancora accaduti e ci
sarebbe ancora spazio per evoluzioni diverse. Gesu
sembra che voglia provare a rendere consapevoli del
rischio che corrono quelli che lo vogliono far fuori.
La parte finale del brano vede i capi degli Ebrei che
si allontanano; quando torneranno sulla scena sara
solo per eliminarlo. Gesu probabilmente lo ha intu-
ito, tuttavia continua ad attenderli nelle piazze, in
mezzo alla gente, offrendo il suo insegnamento, fin-
ché sara possibile, a coloro che stanno ad ascoltarlo.

Farisei ed erodiani: un problema politico

I membri del Sinedrio se ne sono andati: termina
cosi la discussione piu tesa con le autorita ufficiali.
Sulla piazza resta ancora tempo per dialogare meno
polemicamente sui grandi problemi religiosi e so-
ciali di quel tempo. Il testo € abilmente elaborato
e consta di quattro parti complementari, che pre-
sentano alcune questioni di attualita. La prima é:
“si puo dareil tributo a Cesare?”. Il quesito € quello
presentato con maggior malizia, perché la rispo-
sta di Gesu puo venire interpretata faziosamente
come segno di approvazione o di opposizione agli
occupanti romani. Considerata in sé, la risposta di
Gesu “Date a Cesare cio che € di Cesare...” (v. 17)
rappresenta un esempio di abilita dialettica che
molti altri giudei del tempo potevano condividere;
ma egli non si associa né al puro e semplice “no”
degli zeloti né al puro e semplice “si” dei collabo-
razionisti, tra i quali si potevano tranquillamente
annoverare gli stessi farisei ed erodiani. Dare,
quindi, ad ognuno il suo: € una risposta chiara sul
piano dei principi, ma complessa e difficile nella sua
applicazione concreta. Soltanto se si conoscono le
“cose di Dio” si puo capire il significato delle “cose
di Cesare”, espressione di un’'umanita autonoma,
che risolve i problemi monetari da sé, senza ricor-
rere a principi religiosi. Evidentemente agli occhi

degli uni si opponeva alle cose di Dio, mentre a
quelle degli altri si ribellava a Cesare. Le autorita,
viste in senso generale, sospettavano che attentasse
contro Dio e, al tempo stesso, contro Cesare. Appa-
rentemente, con la sua risposta Gesu sembra aver
vinto, ma evidentemente non ha convinto tutti; si
& semplicemente “tirato fuori” con astuzia da una
situazione resa imbarazzante. I delegati del Sine-
drio non intervengono pit, sanno quanto basta; lo
hanno gia condannato e non hanno bisogno di altre
prove per ratificare la loro sentenza.

Sadducei: un problema di sopravvivenza

Se un regno futuro esiste, di chi sara moglie colei
che ha avuto sette mariti? La risposta di Gesu si
inserisce nella logica del fariseismo del tempo,
che crede nella resurrezione. Soltanto in questa
circostanza Marco allude ai Sadducei e aggiun-
ge, per i lettori meno esperti, che essi negano la
resurrezione. Quindi presentano a Gesu le loro
difficolta di fonte a un tema per loro importante.
Larisposta del Maestro si colloca su un altro piano,
in contrapposizione a questo, che ¢ legato a schemi
umani spesso discutibili, anche se previsti dalle
norme vigenti: nella resurrezione non ci sara do-
minio degli uni sugli altri, I'esistenza sara una festa
eterna di vita, condivisa in una dimensione e logica
nuove... come gli angeli, afferma. Non mi sembra
che i vv. 26-27 aiutino molto la comprensione, se
non grazie a un possibile rimando alla successiva
morte e resurrezione di Gesu, che € uno dei punti
fermi del vangelo.

Uno scriba retto

Ecco uno scriba che ha ascoltato compiaciuto le
risposte date da Gesu ai sadducei e forse anche
quelle agli erodiani e farisei. Per questo si permet-
te di interrogarlo su un tema scottante: qual é il
comandamento piti importante? (12,28). Vi erano
di certo dispute sull’argomento, come abbiamo gia
visto nei capitoli 2,23 e 3,6 a proposito del sabato
e delle norme di purita sociale ed alimentare (v.
anche 7,1-23). Cerano differenze anche sul modo
di considerare il tempio e le sue funzioni sacrali,
come al cap. 11,15-19, dove assistiamo alla cacciata
dei mercanti. Ora, nonostante questo, Gesu e uno
scriba si possono trovare d’accordo per quanto
riguarda i due comandamenti pit importanti:
“Amerai Dio con tutto il tuo cuore e il prossimo
come te stesso”. Questo ¢ il momento di massima
identita di vedute tra Gesu e un professionista della
legge di Israele. Entrambi si ascoltano e si lodano
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a vicenda, con un atteggiamento di forte cordialita
(vv. 32-34). Su questo piano di principi Gesu & pur
sempre un buon giudeo. Il suo problema, a detta
dei suoi oppositori, non € derivato dallo stravolge-
re direttamente il giudaismo, ma nel portare fino
all’estremo, in modo unilaterale, alcuni principi.
Se 'amore per il prossimo € universale, non ci
possono piu essere privilegi o vantaggi per alcuni,
cioé perigiudei. In Gesu queste convinzioni si sono
fatte piu forti, probabilmente dopo il cammino di
conversione continua da lui intrapreso e al quale
hanno contribuito in misura notevole alcune donne
da lui incontrate.

Pur partendo da teorie comuni, si possono dedurre
conseguenze vitali, personali e sociali, assai diffe-
renti; questo significa che, secondo Marco, il van-
gelo di Gesu non va interpretato né risolto sul piano
delle teorie e dei grandi principi. E’ normale che ci
si trovi d’accordo, almeno teoricamente, quando si
parla di nozioni generali su Dio, sulla vita eterna
o sull’amore piu profondo degli esseri umani. Il
problema si rivela nel concretizzare, nell’applicare
e precisare questi principi, collocandoli nella storia
di ogni giorno, sul piano dell'impegno sociale e della
solidarieta con i meno fortunati.

Una domanda cristologica

L'ultima parola e di Gesu: perché si chiama “Signo-
re” il figlio di Davide, cioe il Messia? Al termine di
queste discussioni sulla piazza il popolo si dimostra
soddisfatto; infatti ascolta volentieri Gesu. Prima
erano gli altri ad interrogare Gesu ed egli rispon-
deva a farisei, erodiani, sadducei e scribi, in modo
tale che costoro non avevano piu il coraggio di porre
altre questioni; adesso ¢ lui stesso ad introdurre la
domanda. Il testo non offre risposte; vi € gia stato
un lungo tempo di discussioni protratte in un at-
teggiamento di rispetto. Ai tre grandi quesiti dei
suoi oppositori-interlocutori ha risposto da vero
maestro; adesso ¢ lui a presentare un’ulteriore
questione, una problematica cristologica, che qui
rimane aperta, alla fine del grande capitolo degli
insegnamenti di Gesu sulla piazza. Forse neanche
I’esperienza pasquale potra dare una risposta esau-
riente a questa domanda.

L’ostentazione della ricchezza-potere

Gli scribi formano uno dei poli della religione d’I-
sraele, sono i “professionisti del libro”, cioé coloro
che devono studiare bene la “parola” per inter-
pretarla a favore dei piu sprovveduti e poveri. Al
termine dei suoi discorsi pubblici Gest si rivolge

agli scribi di Gerusalemme, poiché essi intendono
trasformare la Legge in un principio di potere sugli
altri. Per loro la religione si € trasformata in un
principio di onore personale ed egoista, facendoli
arricchire e dando loro sicurezza materiale. Que-
sta “malattia religiosa” si tramuta in principio di
dominio, che si esprime in due modi, contrapposti
e complementari: simulare dinnanzi a Dio, con
frequentazione assidua della sinagoga e preghiere
plateali e, approfittando degli altri, ricevere rispetto
e favori dai ricchi, riducendo in miseria le persone
piu deboli, tra le quali le vedove, che ne sono l'e-
sempio piu evidente. Si uniscono simbolicamente
a quei ricchi, falsamente pii, che usano la religione
per giustificare la propria condotta ingiusta; al fine
di acquietare la propria coscienza, questi ricchi
invitano ai propri banchetti gli scribi, apparendo
cosl protettori della religione, uomini devoti che
sostengono il culto ed il clero con le loro ostentate
donazioni.

Questa simbiosi tra ricchezza e religione ipocrita
viene criticata con forza da Gesu, benché si debba
aggiungere che i principali colpevoli non sono i
ricchi, ma gli scribi. Essi, con il loro comportamen-
to, non solo benedicono I'azione dei ricchi, ma ne
approfittano. Ecco allora il confronto tra i perso-
naggi dell’orgoglio religioso e la vedova povera,
che sacrifica al tesoro del Tempio “tutto quello che
aveva per vivere”. La donna ¢ 'unica ad esprimere
un comportamento generoso, € la sola che puo re-
almente farlo, perché il suo cuore ¢ libero, anche
dalle preoccupazioni per il domani. E’ povera, ma
ha donato tutto quello che possedeva, non preoc-
cupandosi per un domani che, comunque, € nelle
mani di Dio.

Quello che potrebbe essere considerato incoscien-
za ¢ il segno di un affidamento che la rende non
ansiosa per il suo futuro, perché ha abbandonato
qualsiasi sicurezza fondata sull’autosufficienza per
abbandonarsi alla gratuita del donare. Secondo
Gesu, Dio non valuta le azioni umane con il nostro
metro, non valuta 'offerta dalla sua entita, ma
dal sacrificio personale che comporta. In forza del
suo gesto la vedova ha acquisito il diritto di essere
ascoltata e di essere esaudita, la sua debolezza si &
trasformata in forza. Il gesto poco clamoroso, ma
cosl essenziale, della vedova che ha donato tutto
quello che possedeva, realizza quanto si era rifiu-
tato di compiere il giovane ricco, che pure aveva
osservato scrupolosamente i comandamenti, ma
che, di fronte all'invito di Gesu, non riesce ad ab-
bandonare le ricchezze e, dice 'evangelista, “se ne
va triste perché aveva molte ricchezze”.



LETTURE BIBLICHE

Riflessioni del gruppo - Il giudizio severo di
Gesu sugli scribi — e, in altre pagine, sui farisei e
sui sacerdoti — ci rivela la deriva dell’ apparato re-
ligioso di Israele, che si e “impossessato” del popolo
di Dio e lo vuole gestire con modalita funzionali al
proprio interesse di potere.

Moseé aveva trasmesso la norma che esentava la
tribu di Levi dal lavoro manuale, affinché i suoi
maschi componenti si dedicassero a tempo pieno
al culto e a far rispettare la Torah. Per questo
sarebbero stati mantenuti dalle altre tribu, dedite
alla pastorizia, all’agricoltura, all’artigianato,
al commercio... Questo “privilegio” si rivela una
rischiosa induzione in tentazione: loro avevano
il tempo di studiare e di approfondire virgole e
puntini dei sacri testi e, come sappiamo da Lorenzo
Milani, chi sa e conosce piu parole ha pitt potere.
Dobbiamo dire sempre piu forte il nostro “No a
caste separate”, cominciando proprio dagli ambiti
religiosi, dove chi esercita servizi dovrebbe stare
rigorosamente in cerchio con tutta la comunita:
senza “insegnare”, ma cercando insieme il senso
e le forme per praticare lamore nelle relazioni.
Nell'ultimo brano (vv. 41-44) la vedova é esempio
di un’ “ultima” che e “prima” nell’economia del
Regno annunciato da Gesu.

Domenico Ghirardotti

Predicazione cap. 12,28-34

Prima di questo episodio, Marco ha raccontato la
parabola del padrone della vigna e dei suoi conta-
dini assassini e malvagi, pot il confronto/scontro
con fariset, erodiani e sadducei. Al v. 13 evidenzia
come 1 loro quesiti siano posti in modo tale da
“coglierlo in fallo” e come, quasi per schernirlo,
si rivolgano a Gestt chiamandolo “Maestro”. Egli
pero é preparato ed astuto e non viene messo in
crisi dalle provocazioni. Dalv. 28 il racconto pren-
de un “taglio” diverso: presenta un uomo colto,
uno scriba, un teologo, che ha ascoltato i dibattiti
tra Gestl e i suoi interlocutori; Marco riferisce che
le risposte di Gesu lo hanno convinto e scrive che
secondo quell'uomo, “aveva ben risposto” (v. 28).
E’interessante notare che solo dopo la risposta di
Gesu si rivolge a lui con U'appellativo di Maestro
e commenta “..hai detto secondo verita...” (v. 32);
non solo e d’accordo, ma aggiunge un pensiero
ben noto ed espresso dalla tradizione profetica:
“olocausti e sacrifici” hanno un valore solo se si
vive l'amore nelle sue essenziali e primarie espres-
sioni, l'amore verso Dio e il prossimo (Osea 6,6; 1°

Samuele 15,22; Amos 5,21-22).
Gestl, a detta di Marco, riconosce la saggezza dello
scriba, ma non esprime emozioni come aveva fatto
con il giovane ricco (“lo amo”, Mc.10). Forse qui e
maggiormente evidente la diffidenza dell’evange-
lista nei confronti della categoria degli scribi e che
riconosciamo in versetti successivi, quando riporta
la frase di Gest “Guardatevi dagli scribi...” (v. 38).
La frase che Gesu rivolge allo studioso: “Non sei
lontano dal regno di dio” mi sembra possa indica-
re un suo cauto atteggiamento: concordando sul
“centro” della fede, sull’essenziale, cioé l'amore,
molti sono 1 percorsi, i luoghi e gli ambienti nei
quali vivere le proprie ricerche e convinzioni.
Non c’¢ molto da aggiungere; le diatribe, le discus-
sioni sulla legge, le interpretazioni, le controversie,
le accuse circa il rapporto di Gesu con la legge
mosaica, tutto diventa relativo: il centro del suo
messaggio e antico come la tradizione e nello stes-
so tempo nuovo. L'essenziale della fede nel dio di
Abramo, Isacco, Giacobbe e Gesu si traduce in due
soli ed indivisibili “pilastri” e noi siamo in quella
tradizione.
Io penso che la novita, trasformatrice ed eterna,
consista nella personale e collettiva tensione di
amore che, per Gesu e nel suo tempo, si sviluppa
nell'immaginario del “Regno di Dio”. Per quanto
mi riguarda, avendo abbandonato l'immaginario
del dio teistico, la_ formulazione di questo coman-
damento mi confonde, ma nello stesso tempo mi
sembra di capire il racconto di Gesu e dei suoi
seguaci, anche se utilizzano termini ed immagi-
nari diversi dal mio. Penso che il messaggio che
mi trasmettono sia piu grande delle parole che lo
contengono; decliniamo U'amore come crediamo,
ma se é il centro el filo conduttore della nostra vita
non saremo cosi lontani dalla ragione ultima, dal
senso profondo del vivere. Voglio tener presente
le parole di Jose Maria Vigil che afferma: “Cio
che ora é decisivo non e pit accettare o meno un
modello, ma vivere la stessa esperienza spirituale
dei nostri antenati, potendo rinunciare a modelli
che a noi non servono pit” (“Il teismo, un modello
utile ma non assoluto per immaginare’ Dio”, in
Agenda Latinoamericana 2011, p. 135).
Come lo vogliamo chiamare? Salvezza, regno
di dio, regno dell’amore... Non ha importanza,
spogliamoci delle sovrastrutture culturali, delle
teorie preconcette, anche dei nostri immaginari
e credenze, e focalizziamo la ricerca della nostra
ragione d’essere, o identita o fede o spiritualita, in
una continua ed inappagabile tensione d’amore.
Luciana Bonadio
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Capitolo 13

VV. 1-4

E’ un capitolo particolare, perché ¢ denso di annun-
ci apocalittici. Erano successi eventi drammatici
che, secondo la teoria dell’epoca, venivano visti
come una fine del mondo imminente. Prima che
Marco (o la comunita) redigesse il Vangelo, fatti
storici documentati avevano colpito il territorio:
l'assedio e la distruzione di Gerusalemme nel 70
e 74, dopo la rivolta del 66 (d.C.), il terremoto di
Pompei e di alcune citta dell’Asia Minore nel 62 d.C.
(I'eruzione de Vesuvio risale al 79 d.C.), che hanno
ovviamente terrorizzato la gente di quel tempo,
digiuna di nozioni scientifiche. Eventi accaduti pro-
babilmente prima della stesura del Vangelo stesso.
Per gli Ebrei era motivo di orgoglio il tempio co-
struito in tutta la sua magnificenza. La domanda
del discepolo, di cui non si conosce il nome, da a
Gesu l'occasione per una serie di giudizi, ma anche
di consigli e avvertimenti.

Il gesto di uscire, lasciare il tempio, da parte di Gesu
puo indicare un distacco e un superamento verso un
culto diverso: I'essere uomini e donne che seguono
il messaggio evangelico puo condizionare tutta la
vita a una fedelta al messaggio di Gesti, un modo
di essere che lascia il culto esterno e va verso una
conversione profonda della propria vita.

E Gesu prende con sé quattro discepoli: gli stessi
della trasfigurazione, Pietro, Giacomo e Giovanni
e Andrea, che sono stati i primi chiamati da Gesu.
Siede sul monte degli ulivi, un’altura che sovrastava
la citta di Gerusalemme e da cui si vedeva tutta la
citta, e il tempio, in particolare, emergeva in tutto
il suo splendore.

vv. 5-8

Occorre notare come lo spunto di questi annunci &
stata una semplice domanda di un discepolo, che
Marco evidenzia per dare occasione a Gesu per il
suo annuncio. In questi versetti Gesu mette in guar-
diaisuoi ascoltatori dagli ingannatori: i destinatari
non dovevano essere dominati dalla curiosita, ma
dalla vigilanza escatologica. E, come succede in
questi momenti, nasceranno profeti e profezie per
spiegare e prevedere gli avvenimenti. Diffidate e
state attenti. Pero il peggio non € ancora successo.

VV. 9-13

E qui abbiamo una profezia che riguarda diretta-
mente i discepoli: saranno perseguitati, saranno

consegnati, subiranno processi. Le prime comunita
avevano difficolta ad annunciare il Dio di Gesu in
un mondo romano dominato dalla presenza di
un re-imperatore che era lui stesso dio. In questi
momenti € importante essere discepoli, cioé con-
tinuare a seguire le orme del Maestro, praticare la
sequela, anche perché lo Spirito sara vicino a voi,
parlera per voi.

Ma non € ancora finito: le famiglie si distruggeran-
no, la delazione sara presente in modo massiccio.
Ma chi avra perseverato sara salvo: ecco la promes-
sa che puo consolare i discepoli e le discepole. In
questo elenco di tragedie possiamo vedere rappre-
sentati avvenimenti successi in momenti diversi:
cio che conta € il messaggio apocalittico. Viene
evidenziata una realta che puo succedere anche
oggi: 'esigenza di salvare la pelle condiziona, ieri
come oggi, il nostro comportamento.

VV. 14-23

Ecco annunciata in questi versetti la grande tribo-
lazione. Il comandamento € perentorio: fuggite sui
monti, non pensate di rifugiarvi in Gerusalemme
fortificata, che dava una speranza di protezione. Il
quadro che viene rappresentato, un quadro di deso-
lazione e di distruzione, puo ricordare il tentativo di
Caligola di far collocare una statua dell’imperatore
nel tempio. E vi sono anche suggerimenti concreti:
non tornate a prendere il mantello né cose di casa,
fuggite e basta. Ma questi avvenimenti saranno ac-
corciati per merito degli eletti, dei discepoli fedeli al
messaggio. Anche se compariranno dei falsi Cristi,
voi, consiglio finale, state attenti e non credeteci.
E traspare anche la sollecitudine del Maestro, che
avverte i suoi discepoli e le sue discepole a saper
affrontare 'apocalisse e ad uscirne vivi e vive.

VV. 24-27

I versetti iniziano con un “ma”. Attenzione: non
€ ancora finita. Anche il cielo fa la sua parte nella
rovina. E’ importante notare come i mutamenti
del cielo fanno parte dell’annuncio apocalittico.
Ritorna un pensiero gia espresso prima: gli eletti
saranno salvati. E il momento culminante sara
I’apparire sulle nubi, del figlio dell’'uomo che
verra a giudicare. Per Marco il figlio dell'uomo €
Gesu. Le nubi, sulle quali appare, lo caratteriz-
zano come essere celeste. E’ sottinteso che Gesu
verra per il giudizio.
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vv. 28-32

Giustamente i discepoli preoccupati di quanto han-
no sentito chiedono: “quando succedera questo?”.
E Gesu risponde con una parabola. Il fico in Pale-
stina, al contrario di altre piante che sono sempre
verdi, perde le foglie in inverno e quando le rimette
segnala che I'estate € vicina. Per motivi climatici la
primavera in Palestina é breve. L'invito, dunque, &
proprio questo: osservare i segni, imparare a leg-
gerli come segnale di eventi che potranno accadere.
Ma una indicazione Gesu la da: il tutto succedera
abbastanza presto, ma le parole di salvezza annun-
ciate da Gesu non passeranno e vi accompagneran-
no nella vostra quotidianita. Nessuno, pero, sa con
precisione quando tutto questo succedera.

Vv. 33-37

Siamo giunti al termine del capitolo e troviamo
lappello alla veglia: occorre essere vigilanti perché
non conosciamo i tempi della parusia. E, come &
prassi nei vangeli, viene utilizzata ancora una volta
una parabola. Un uomo, un ricco, si allontana dalla
regione per un periodo abbastanza lungo e conse-
gna ai servi alcune disposizioni, da loro poteri sulla
casa. Il punto principale della parabola ¢ il tempo
imprevedibile del ritorno del padrone di casa.

In queste parole alcuni hanno visto la comunita di
Mareco e la sua articolazione. Altri hanno visto rap-
presentato Pietro nel portinaio della casa del ricco.
Ma queste interpretazioni non hanno molta credi-

bilita. La veglia € soprattutto una veglia notturna;
infatti vengono richiamati i quattro turni di guardia
in cui era divisa la notte presso i Romani (in Israele
erano 3). Ela parola finale del capitolo e “vegliate”.
Ecco il comandamento piu importante, vegliate...
Cosa potrebbe significare oggi questa parola? A me
piace pensare che anziché una venuta letterale di
Gest, questa parola possa significare per ogni uomo
e ogni donna, che subiscono oppressione, ieri come
oggi, una futura speranza di liberazione, come can-
tavano i neri schiavi afro-americani: “Signore, che
giorno, quando le stelle cominceranno a cadere...”.
Qualunque sia il significato che le si possa dare, la
visione escatologica di Marco 13 serve a rafforzare
il discepolato nel presente; e Williamson aggiunge:
“Ci fortifica contro gli inganni degli impostori (vv.
5b-6,21-33). Ci sostiene nelle sofferenze e nelle
prove (vv. 8c, 13b, 20b). Ci motiva a proseguire la
predicazione dell’evangelo a tutte le genti (v. 10)...”
(LAMAR WILLIAMSON, Marco, Claudiana, Torino
2004).

E ancora: “Mostra come i discepoli, a soli qua-
rant’anni di distanza dalla morte di Gesu, cercas-
sero nel ricordo delle sue parole un orientamento
e una risposta alle molteplici sollecitazioni causate
dai grandi sconvolgimenti del loro tempo. Essi
riconoscevano che la parola del Signore non era
solo di interesse storico né era rilevante solo per
il futuro: essa era per loro ‘un valido aiuto nella
difficolta™ (op. cit.).

Memo Sales

Capitolo 14

Siamo all’inizio del racconto della passione e morte
di Gesu, che ¢ diverso dal resto del Vangelo, per-
ché qui si narrano avvenimenti che si succedono
cronologicamente con un ordine non modificabile.
Gli studiosi e le studiose condividono l'idea che alla
base dei racconti dei vangeli ci sia un racconto origi-
nario molto antico o, meglio, che si tratti di nume-
rosi blocchi di tradizione giustapposti. La cristianita
delle origini ha avuto particolare interesse per gli
ultimi giorni di Gesu e per la sua morte ed € stata
obbligata a confrontarsi teologicamente con questi
problemi. Nei quattro vangeli ¢’ sostanzialmente
uno stesso decorso degli eventi: la cattura di Gest,
I'interrogatorio giudaico, il processo davanti a Pi-
lato, la crocifissione, la morte in croce, la sepoltura,

la scoperta del sepolcro vuoto. All’'inizio e alla fine
della passione vi sono l'unzione di Gesu da parte
di una donna e alla fine ci sono alcune donne che
decidono di andare a ungere il cadavere di Gesu.
Il cammino di Gesu sulla via della sofferenza € un
viaggio in una forte solitudine; tutti lo abbando-
nano: prima uno dei discepoli lo tradisce, quando
viene catturato tuttii discepoli fuggono, il discepolo
preferito lo rinnega, alla fine si sente abbandonato
persino da Dio.

La congiura

Si tratta di una creazione redazionale, che si puo far
risalire a Marco o a una tradizione pre-marciana,
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che introduce al racconto della passione: “E i som-
mi sacerdoti e gli scribi udirono cio e meditavano
come rovinarlo. Infatti lo temevano. Il popolo
infatti era fuori di sé per il suo insegnamento”.
Con questa piccola sezione, combinando racconto e
dialogo, Marco riprende sia I'intenzione di arrivare
all’'uccisione di Gesu (gli avversari sono sempre
sommi sacerdoti e scribi) sia la simpatia della folla.

Una donna versa profumo su Gesu

Questo brano € presente in tutti i quattro Vangeli
e, nonostante le differenze, ritroviamo lo stesso
schema di fondo: una donna anonima (come la
donna straniera, I’emorroissa, la vedova che da
I’elemosina) cosparge d’olio Gesu. Il racconto ori-
ginario parla dell'unzione del capo di Gesu. Poiché
nelle Scritture Ebraiche il profeta ungeva la testa
del re, 'unzione del capo di Gesu deve essere stata
intesa immediatamente come il riconoscimento
profetico di Gesu, I'Unto, il Messia. E sarebbe stata
una donna, con il suo segno profetico, a manifesta-
re questo riconoscimento, comportandosi come il
buon terreno dove puo germinare la parola di Dio.
Questa donna, come le altre che seguono Gesu dalla
Galilea a Gerusalemme e che non lo abbandona-
no neanche nel momento della morte in croce,
ricordata come vera discepola di Gesu, perche ha
capito che il suo ministero non era fatto di gloria e di
potere, ma di servizio e di relazione con le persone
che incontrava.

Il racconto si puo confrontare con gli altri Vangeli
sinottici (Mt 26,6-13 e Lc¢ 7, 36-50) e Giovanni
(12,1-8). Matteo ha un racconto solo leggermente
diverso, mentre si possono notare varianti negli
altri Vangeli: in Giovanni la casa e quella di Lazzaro,
in Luca di un fariseo di nome Simone; in Giovanni
la donna € Maria sorella di Lazzaro, in Luca € una
prostituta; in Marco la donna versa un profumo
prezioso sulla testa, in Luca e Giovanni sui piedi.
In Giovanni € Giuda che sgrida la donna, in Matteo
sono i discepoli; in Luca il problema, piu che lo
spreco di un profumo costoso, € che una prostituta
tocca Gest...

Marco e Matteo aggiungono che questo gesto
sara ricordato ovunque arrivera la predicazione
evangelica. Questa donna appare subito come una
donna forte, consapevole, sicura di sé. Compie un
gesto simbolico autorevole, in piena liberta, spinta
dal bisogno di esprimere il suo amore per Gesu e
l’accoglienza per il suo messaggio. Esce dai modelli
stabiliti e dai ruoli in cui il senso comune vorrebbe
costringerla, non teme le reazioni che puo suscitare,
ma rompe il vasetto di unguento preziosissimo,

contro ogni parsimonia femminile...

E Gest, come reagisce? Accoglie fino in fondo que-
sto gesto, accetta il dono con calore, forse perche
sa che per poter dare bisogna imparare a ricevere.
E non solo accoglie questa donna, ma la difende
dagli attacchi dei maschi presenti, “sdegnati”,
invitandoli a uscire da schemi mentali rigidi, a
incontrare veramente gli altri e le altre (come ha
imparato a fare lui), a riflettere e a cambiare in
profondita. Entrare in relazione di reciprocita con
una donna cosi presuppone il desiderio e la volonta
di lasciarsi interrogare, di non fermarsi in superfi-
cie e di mettere in conto la possibilita di un grande
cambiamento personale.

I mormoratori per Marco non sono discepoli, come
dice invece Matteo, ma semplicemente ‘alcuni che
mormoravano tra loro’. Si dice che il profumo
valesse trecento monete d’argento, una somma
enorme, quasi il guadagno di un anno per un la-
voratore, ma del tutto plausibile, dato che Plinio
parla di unguenti che costano quattrocento denari.
E perché la donna deve spaccare il vasetto che pare
anch’esso prezioso? Per Drewermann si tratta della
rottura del sigillo del tappo per far vedere che era
un vasetto nuovo, intatto, mai usato per nessuno.
Infine ¢ interessante notare che nella chiesa latina,
a partire da Gregorio il Grande, le tre donne che
ungono Gesu nei vari episodi dei Vangeli furono
fuse in una sola: la donna sconosciuta diventa
Maria di Magdala la peccatrice. Pare difficile per gli
uomini distinguere e tenere in mente i personaggi
femminili, nella storia come nei Vangeli.

Infine, Drewermann sottolinea che questo gesto,
che sembra inutile, ha in realta un profondo si-
gnificato: “Il racconto biblico afferma che non e
senza senso e non é sbagliato sprecare tutto per
una persona sulla quale aleggia gia la condanna
a morte, e che é bene darsi con tutto cio che si ha
a cio che si ama, anche e proprio quando sembra
soltanto destinato ad essere eliminato. [...] A noi,
dunque, ¢ lecito avere [...] la sensazione che vale
la pena fare con semplicita cio che ci sembra bene,
anche se con questo non possiamo eliminare la
miseria del mondo”.

Giuda tradisce Gesu. La cena pasquale

Si tratta di un brano di passaggio, che serve a
preparare la scena del banchetto; si aggancia ai
primi versetti e non € in relazione con I'episodio
precedente di Betania.

Manca un motivo per il tradimento di Giuda, che
viene dato da Matteo e, in modo ancora piu convin-
cente, da Giovanni: il desiderio di denaro. In Marco,
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infatti, non c’é richiesta di compenso. L’azione di
Giuda contrasta con I'azione generosa della donna.
Sono state fatte varie ipotesi su Giuda: che non sia
esistito, che sia una leggenda o un tipo che abbia
tradito la chiesa delle origini, un apostata che ha
denunciato la comunita procurando gravi danni, e
sia stato proiettato nel tempo di Gesti in un secondo
momento... oppure che fosse uno zelota deluso da
Gesu, perché non era diventato quel capo politico
che sperava che fosse. Si ¢ anche ipotizzato che
Gesu abbia voluto l'arresto, lo abbia anzi provocato
perché si adempissero le profezie...

Drewermann propone un’altra ipotesi. Giuda,
I'vomo di Cariota’, € l'unico giudeo, magari piu
vicino al tempio e ai teologi. Si accorge della con-
trapposizione di principio tra Gesu e la legge; in-
fatti 'interpretazione liberale di Gesu equivale ad
una straordinaria provocazione. Esisteva allora la
norma vincolante che chiunque conoscesse una per-
sona che notoriamente infrangeva la legge doveva
consegnarla alle autorita, se non voleva rendersi
lui stesso colpevole di collusione e complicita. Al-
lora Giuda avrebbe obbedito a questa norma. Ma
rimangono tutte ipotesi.

Per Marco ¢ importante il fatto che a compiere I'a-
zione sia un discepolo, uscito dal piu stretto gruppo
dei seguaci di Gesti, e questa azione contrasta con
il comportamento generoso della donna, anche in
riferimento al motivo del denaro...

Il racconto del reperimento della sala ha un pa-
rallelo con quello prodigioso dell’asino (11,1b-7a),
quindi presumibilmente e riferito allo stesso autore.
Quando Gesu annuncia che sara tradito i discepoli
manifestano I'incertezza sulla propria situazione.
Per Marco & importante che i Dodici siano stati
chiamati a essere testimoni della passione di Gesu
e che, col fallimento di uno del loro gruppo, ognuno
diloro venga messo in discussione. Percio I'interes-
se si sposta dalla persona di Giuda al gruppo dei
dodici e si coglie un’intenzione di insegnamento:
con 'ammissione della loro inaffidabilita viene
detto che il fallimento di uno del gruppo mette in
questione tutti.

Inoltre, come Giuda ha preso parte al banchetto e ha
mangiato dallo stesso piatto, cosi anche gli indegni
possono avvicinarsi alla cena del Signore.

L’istituzione dell’eucaristia

Pare che questo momento sia stato tramandato
come autonomo e isolato: infatti ¢’é¢ anche in 1 Cor
11,23-26, dove il racconto € minimo. Dunque, la
tradizione della cena € piu antica di un racconto
della passione, come quello di Marco.

Quando si parla di sangue dell’alleanza si richiama
Es 24,8: “Allora Mosé prese il sangue dai catini, lo
spruzzo sul popolo e disse: ‘Questo sangue segna
l'alleanza che il Signore conclude con voi mentre
vi da tutti questi comandamenti!’””’; oppure Zc
9,11: “Il Signore dice: ‘Per la mia alleanza con voi,
fatta con il sangue dei sacrifici, io vi liberero dalla
vostra prigione, lesilio, che é simile a un pozzo
senz'acqua”. La frase ‘versato per molti’ richiama
Is 53,11-12, che sembra essere stato preso pari pari
per interpretare la storia tragica di Gesu: “Il Signore
dichiara: ‘Dopo tante sofferenze egli, il mio servo,
vedra la luce e sara soddisfatto di quel che ha
compiuto. Infatti rendera giusti davanti a me un
gran numero di uomini, perché si e addossato i loro
peccati. Percio lo pongo tra i grandi, e partecipera
alla gloria dei potenti. Perché si e consegnato alla
morte e si é lasciato mettere tra i malfattori. Ha
preso su di sé le colpe di tutti gli altri ed é interve-
nuto a favore dei peccatori”.

Marco ora sposta l'accento dal destino di Gesu a
quello dei discepoli, facendo vedere quali ampie
conseguenze vengano ai discepoli dal destino di
Gest. Il pastore percosso e ucciso sara la causa dello
scioglimento della loro comunita. Cio accade perla
loro non-comprensione di fronte alla croce. Ma la
croce determinera una svolta: con la resurrezione
Gesu precedera i Dodici in Galilea, per rifondarvi
la comunita con loro. La catastrofe, in cui c